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Problem tworczosci w filozofii Henryka Bergsona

1. Wstep

W pismach Henriego Bergsona twdrczos¢ potraktowana zostata jako jeden z cen-
tralnych problemoéw filozofii. Interpretowana jest jako elementarny czynnik
przetrwania — nie tylko ludzi, lecz takze zwierzat i ro$lin. Stanowi ona forme
obrony przed zjawiskami zagrazajacymi zyciu. Kazdy zywy organizm bowiem
jest stale zagrozony przez czynniki zewngtrzne, ktore probuje jakos ominaé.
Proba ta wiaze sig ze sposobem przezwycigzania trudnosci, pokonywania pro-
blemoéw, z ktorymi si¢ on na co dzien styka. Wedtug francuskiego filozofa, tym,
co pomaga pokonac¢ problemy, jest wrodzona wszystkim organizmom tworczos¢.
Jest ona sita ewolucyjna, kreatywna moca przystugujaca wszelakiemu zyciu na
Ziemi. Zdaniem Bergsona, ewolucja jest wyrazem nie tylko biologicznej sily, ale
stanowi takze przyczyng ,,duchowego” rozwoju kazdej poszczegdlnej jednostki
ludzkiej. Tworczos¢ zwiazana jest z zyciem, samo bowiem zycie jest twOrczoscia,
zrodlem, ktore zmusza cata nature do doskonalenia sig, do pokonywania przeszkod
zwiazanych z materia nieozywiona. Nie ma gatunku zwierz¢cego ani roslinnego,
ktory nie miatby tej mocy — ped zycia (élan vital) jest silniejszy niz to, co martwe.
Dla Bergsona ta sita jest ostatecznie Bogiem, sprawca ewolucyjnego rozwoju
catego zycia na Ziemi, zrodtem kreacji, ktora objawia sig takze w cztowieku. To
wlasnie ta sila jest odpowiedzialna za techniczny i estetyczny rozwdj ludzkiej
kultury — jest posrednia przyczyna powstawania dziel sztuki.

Ewolucyjna wizja tworczosci jest dla Bergsona podstawa opisu wszelkiego
zycia. Tworczo$¢ nie musi wige by¢ wytacznie przedmiotem badan z zakresu es-
tetyki; moze by¢ potraktowana o wiele szerzej — jako pojgcie metafizyczne, jako
ontologiczna zasada, ktora ksztattuje rzeczywisto$¢. Celem niniejszego artykutu
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jest przedstawienie tworczosci, rozumianej jako proces samego zycia, od strony
zarowno jej zrodel, jak 1 ,,skutkéw”, jakimi sa wytwory artystycznej dziatalnosci
cztowieka. Niniejszy artykul odstania zatem dwa istotne elementy Bergsonowskiej
filozofii tworczosci: po pierwsze, ukazuje on Boga jako tworce rzeczywistosci oraz,
po drugie, omawia wazna rolg, jaka petnia intuicja 1 intelekt w procesie tworzenia
dziet sztuki. Poniewaz te dwa aspekty, ktore stanowia o wizji tworczosci w filozofii
Bergsona, stoja wobec siebie w pewnej ,,opozycji”’, powoduje to, ze twdrczos¢ jako
taka ma dramatyczny przebieg, jest walka, ktorej nie moze objaé i zneutralizowaé
zadna wizja cato$ciowego ,,systemu”. Pierwszy aspekt dotyczy kosmicznego ob-
razu ,,cato$ci”, drugi natomiast przedstawia jednostkowy, subiektywny charakter
ludzkiego bycia, jakim jest trwanie. Niniejsze rozwazania sprobuja odpowiedzie¢
na pytanie, czy uzywajac pojecia tworczosci, da si¢ potaczy¢ te opozycyjne aspekty
filozofii francuskiego mysliciela.

2. Bog jako sila tworcza

Co jest celem sztuki? Gdyby rzeczywisto$¢ uderzata prosto w nasze zmysly i w nasza
$wiadomos¢, gdyby$my mogli bezposrednio obcowac z rzeczami i samymi soba,
to, jak sadz¢ bez wahania, sztuka bylaby zbyteczna czy tez wszyscy bylibysmy
artystami, gdyz nasza dusza bez przerwy pobrzmiewalaby zgodnie z natura. Wspo-
magane pamigcia oczy wykrawalyby z przestrzeni i utrwalaly w czasie obrazy
niezrownane. [...] W glebi dusz rozbrzmiewataby raz pelna wesela, a raz znowu
smutku, stale jednak oryginalna, nigdy nie milknaca melodia zycia wewngtrznego'.
Niestety nie jest to mozliwe do zrealizowania... Bergson otwarcie przyznaje, ze
czlowiek nie widzi rzeczywistos$ci prawdziwej, jedyne, z czym ma bezposrednia
stycznosé, to przedmioty ujete jako state i niezmienne rzeczy. Natura obdarzyta go
intelektem, ktory jest przystosowany do postrzegania tych przedmiotow, odzwier-
ciedla je on za pomoca abstrakcyjnych znakow, takich jak liczby lub stowa. Intelekt
za pomoca abstrakcyjnego szeregowania ,,porzadkuje” chaotyczng rzeczywistosé,
upraszcza ja, by cztowiek mogt w niej praktycznie zy¢.

Czym jest ta niewidzialna dla ludzkiego oka rzeczywistos¢? To ciagly
ruch, nie tylko ruch zycia, ktorego pedu nie sposob zatrzymac, ale rowniez ruch
materii, ktora pozostaje skutkiem osadzania si¢ tego pierwotnego pedu, jego
sedymentacja, skostnieniem, stwardnieniem. Pierwotny instynkt zycia ,,chce”
rozszerzy¢ jak najbardziej obszar swej wolnos$ci. Przez to musi si¢ nieustannie
zmaga¢ z oporem materii. Materia doprowadza do tego, ze zycie ogranicza sig,
przez jej opor energia zycia wyczerpuje si¢ 1 stabnie. Doprowadza to do rozktadu
1 w konsekwencji rowniez do $mierci poszczego6lnych jednostek zycia. Kazdego
dnia zycie, poczawszy od swych najdrobniejszych postaci, probuje pokona¢ ma-
teri¢. Najdrobniejsze organizmy bez przerwy rodza si¢ i umieraja, i czynia to tuz

! H. Bergson, Smiech: Esej o komizmie, przet. S. Cichowicz, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1977, s. 184.
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przed oczami cztowieka, ktory jednak, Slepy na ruch, nie widzi ich ,,wirowania”.
Osrodek energii twdrczej, pracujac nieustannie przeciw tendencji do totalnego
rozktadu, uparcie walczy o przetrwanie i tworzy wciaz nowe gatunki. Bog jest
wtlasnie ta energia tworcza:

Bog, tak okre$lony, nie ma w sobie nic zakonczonego: jest zyciem nieprzerwanym,

czynem, wolnos$cia. Tworzenie tak pojgte nie jest tajemnica: do§wiadczamy go

w sobie, kiedy tylko jestesmy wolni w dziataniu?.

Na dtugo zanim pojawita sig twérczos¢ artystyczna, Swiat byt nieustajacym
spektaklem dziatania mocy tworczej zycia, ktora jest w swej istocie boska. Ped
zycia, ktory przez stulecia tworzyt gatunki, pozyskujac dla siebie coraz wigksze
potacie wolnosci, po wielu ,,bledach” swej tworczej drogi wykreowal wreszcie
cztowieka — istotg najbardziej obdarzona swoboda istnienia. Gdyby mozna byto
przedstawi¢ sobie 6w ped jako osobg, woéwczas najlepszym wyobrazeniem byltby
obraz artysty, kreatora, ktory formuje byty o coraz wigkszym stopniu skompliko-
wania. Trzeba jednak pamigtac, ze tego typu przeswiadczenia sa w swej istocie
btedne, gdyz sktaniaja do widzenia i mowienia o tworczej sile zycia w kategoriach
rzeczy, rozumianych jako co§ gotowego 1 stalej, gdy tymczasem Bog w ujeciu
francuskiego filozofa jest tworcza energia, ktorej nie sposdb sprowadzi¢ do
jakiegokolwiek podmiotu czy przedmiotu wytwarzajacego domeng rzeczy. Jest
w tym tylko jako$ podobny do cztowieka. Bog, podobnie jak cztowiek, jest nie-
skrgpowanym trwaniem, ale jego tworczos¢, inaczej niz cztowieka, nie jest niczym
ograniczona. Jest on sitg praca do przodu, dla ktérej tylko bezwladna materia jest
jakim$ tymczasowym ograniczeniem. W swej istocie Tworca podobny jest do
pewnego rodzaju superswiadomosci: posiada on pamig¢, w ktorej ,,zapisuje” sig
wszelki czas, trwanie calej natury.

Jak powiedzieli$my, jako sila tworcza Bég podobny jestartyScie: stosuje
metode prob i bledéw w formowaniu linii ewolucji, nie wie wszak, czy gatunek,
ktory ulepsza, przetrwa ,,probg” przezwyci¢zenia materii, czy nie. Wplyw arty-
sty na poszczegolne jednostki jest znikomy, nie jest on przejawem zapisanego
iustalonego raz na zawsze losu. Przystgpujac do tworzenia dzieta, twérca nie umie
przewidzie¢, pomimo zatozonej na wstepie koncepcji, jaki bedzie skutek tego, co
stworzy. Dzielo w poczatkowej fazie planowania jest traktowane jedynie jako idea,
do ktorej on zmierza, jednak jej realizacja, czyli konkretne dzieto, moze przybraé
zupehie nieprzewidywalny ksztalt. Czgsto jest tak, ze artysta dziwi si¢ temu, co
sam stworzyl, co $wiadczy o tym, iz nie ma on do konca wptywu na twoércze sity,
ktére w nim drzemig. Analogicznie jest z Bogiem — tworcza sita sprawcza wszelkiego
zycia. Podobnie jak Leibniz, ktory pisal w swojej Monadologii o niepowtarzalnosci
monad?, Bergson twierdzi w swej Ewolucji tworczej: zycie w catosci — od najdrob-
niejszych i najprostszych jego form, po te najbardziej skomplikowane, jakim jest na

2 H. Bergson, Ewolucja tworcza, przet. F. Znaniecki, Nakt. L. i D. P., Warszawa 1913, s. 212.
3 Por. G. W. Leibniz, Monadologia, przet. H. Elzenberg, Wyd. UMK, Torufi 1991, s. 48.
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przyktad cztowiek — nigdy si¢ nie powtarza. Kazdy gatunek, kazda poszczegdlna
nawet jednostka jest w swej najskrytszej istocie oryginalna. Ta niepowtarzalno$é
obecna jest rowniez w kazdej nadchodzacej chwili: obecne ,,teraz” jest i zawsze
bedzie inne od nadchodzacego ,teraz”. Nie mozna tego nawet poréwnaé, gdyz
czas jest niepodzielny. Trwanie, czyli czas rzeczywisty, niczym kula $niezna,
»zapetnia” si¢ w pamigci poszczegdlnych podmiotéw. Wspomnienia jednak nie
,,zapisuja” si¢ w ich mozgach, lecz sg one ,,przechowywane”, a raczej ,,przezyte”
w pamigci. Jest ona §wiadomoscia tych wspomnien, to ona sprawia, ze podmiot
jest soba — ,,zgromadzeniem” przesztych doswiadczen. Mozna by powiedzie¢, ze
pamigec ta jest Swiadomoscia Boga, w niej to ,,spoczywaja’” wspomnienia catego
Wszechswiata, wszystkie jego dzieje, ktore wciaz si¢ nawarstwiaja.

3. Bergsonowski Tworca versus Bog chrzescijanski

Koncepcja Boga, wynikajaca z zatozen Bergsona, jest zupehie inna od koncepcji
Boga pojmowanego przez klasyczny teizm, ktérego korzenie mozna odnalezé
na przyktad w religijnych przekonaniach judaizmu i chrzescijanstwa. Tutaj Bog
pojmowany jest jako osoba, ktora z nicosci wykreowata swiat. Uznawany jest za
wszechmocnego, istniejacego poza czasem, za byt nieskonczony, ktory istniat przed
stworzeniem $wiata i istnie¢ bedzie po jego koncu. Pojmowany jest wreszcie jako
wszechwiedzacy: widzi on to, co nastapito i to, co nastapi, zna wszelki los, ma go
przed soba niczym rozpisany w szczegdlach plan.

Wyzej przedstawiona Bergsonowska koncepcja Boga, rozumianego jako
obecna w swoich wytworach sita tworcza, moze budzi¢ pewne watpliwosci,
zwlaszcza ze strony filozofow z kregu tradycji judeochrzescijanskiej. W dalsze;j
cze$¢ pracy cheialbym przedstawi¢ kilka punktow spornych pomigdzy ujgciem
Boga w koncepcji Bergsona i wizja Boga w tradycji judeochrzescijanskiej. R6z-
nice miedzy Bergsonowska koncepcja Boga, rozumianego jako zrodto witalnej
tworczo$ci, a chrze$cijansko-filozoficzna wizja Boga, dotycza nastgpujacych
kwestii.

Problem panteizmu

Chodzi w pierwszej kolejnosci o zagadnienie panteizmu. Judeochrzescijanski Bog
okreslany jest jako transcendentny wobec $wiata, przy czym jego ,,pozaswiato-
wos$¢” jest w tradycji réznie interpretowana, raz przyjmuje stabsza, innym razem
mocniejsza postaé. Wydaje si¢, ze w porownaniu z Bogiem judeochrzescijanskim
Boég w ujeciu Bergsona jest raczej ,,wewnatrz” niz ,,na zewnatrz” §wiata natury.
Cho¢ podejrzewanie Bergsona o panteizm jest do pewnego stopnia stluszne, musi
zosta¢ ono opatrzone kilkoma uwagami wyjasniajacymi. Rzecz rozgrywa si¢
bowiem na poziomie detali.
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Po pierwsze, trzeba zaznaczy¢, ze Bergsonowska wizja Boga nie wyklucza
wecale istnienia Boskiej, transcendentnej wobec $wiata osobowosci; przeciwnie,
dopuszcza ona tego rodzaju interpretacje, czyni to jednak tylko na uzytek intelek-
tualnej prezentacji i interpretacji. Bergson ma wyrazna $wiadomos$¢ zagrozenia,
jakie zwiazane jest z taka, skrojona na miar¢ mozliwosci intelektu, nadinterpretacja
pojecia Boga. Zdaniem Bergsona, po drugie, Tworca nigdy nie moze by¢ trakto-
wany jak jaki$§ staly byt; przeciwnie, on i jego dzieto wciaz podlegaja zmianie.
Z uplywem trwania rozrasta si¢ jego sita. Po trzecie wreszcie, w jego ,,czasie”
uczestnicza trwania innych istot obdarzonych §wiadomoscia, jednak podmioty te
nie sa ,,zanurzone” w jego trwaniu, one razem z nim ,,wspotegzystuja”’. Wprawdzie
czastka istoty Boskiej zawarta jest w kazdym jego dziele, ale nie kontroluje on ich,
lecz raczej postegpuje odwrotnie: obdarowuje on swe istoty wolnos$cia, dazac w ten
sposob do niej za ich posrednictwem. Wraz z rozwojem kazdego indywidualnego
podmiotu, rozwija si¢ rowniez ich Tworca.

Harmonia wprzé6d ustanowiona

Przede wszystkim Bergsonowski Bog nie ma wgladu w ,,plan” wszech$wiata, a to
dlatego ze taki plan — zdaniem Bergsona — po prostu nie istnieje: wszystko jest
procesem twoérczym, a ,,wyniki” nie sg znane jego Tworcy. W ujeciu Bergsona
Bog nie moze spogladac z zewnatrz, spoza czasu na swiat, jest raczej integralna
czgscia tej rzeczywistosci, jest trwaniem calej natury, wraz z ktora inne trwania
,,Wspolegzystuja”. Zgota inaczej, np. niz u Leibniza*, wedtug ktérego Bog, wy-
bierajac najlepszy z mozliwych §wiatow, przemyslal go i przewidziat wszystko
,,0d gory do dotu”, nadajac mu postac idealnej, z gory ustanowionej harmonii.
W tym ,,najlepszym z mozliwych §wiatow” kazda zmiana zostata juz przewidziana
1 nie ma miejsca na zadna nowos¢.

Doskonalo$¢ Boga

Inaczej niz Bogu chrzescijanskiemu, Bergsonowskiemu Bogu mozna przypisaé
pewnego rodzaju ,,niedoskonatos$¢™:
Wszystko dzieje sig tak, jak gdyby jaka$ istota niezdecydowana i mglista, ktora
mozna nazywac, jak si¢ chce, cztowiekiem lub nadcztowiekiem, usitowata sig urze-
czywistni¢ i doszta do tego jedynie tak, ze cze$¢ siebie samej pozostawita po drodze®.
Udzielajac jak najwigcej wolno$ci w swym tworzeniu, przekraczajac normy
nadane przez materig, traci co$ z siebie na rzecz nowo powstalych gatunkoéw. Jest
to pierwszy powod jego ,,niedoskonatosci”. Drugim jest fakt, iz w §wiecie Bergso-
nowskim nic si¢ nigdy nie powtarza, dlatego istniejacy w nim Bog, jest w pewnym
sensie niedoskonaty. Albowiem niepowtarzalno$¢, oznacza w tym wypadku brak

4 Por. ibidem, s. 65-66.

5 H. Bergson, Ewolucja tworcza, s. 226.
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wczesniejszych zasad, wedle ktérych mozna by za kazdym razem odtworzy¢ cos,
co juz byto. Sam proces ewolucji zycia jest nieprzewidywalny, Tworca nigdy nie
jest pewien, jakie beda skutki jego dziatan. Ta niepewnos$¢ czyni pierwotny jego
projekt czyms$ ubogim wzgledem tego, co moze sig sta¢ z jego dzielem. Ponadto,
jego praca to proces wielokrotnych prob i btedow, ograniczajacy pole poten-
cjalnie nieskonczonej kreacji. Gdyby byt on doskonaty jak Bog chrzescijanski,
nie bytoby prawdziwego ruchu, nie bytoby twoérczosci, a wszystko miatoby swoj
raz na zawsze ustalony charakter.

Wolnos¢ woli

Przyjmujac istnienie Boga jako kogos$ lub czegos, co ingeruje w $wiat, spotykamy
si¢ z pytaniem o granice ludzkiej wolnosci. Zgodnie z wizja chrzescijanska, Bog
obdarzyt cztowieka wolna wola. Oczywiscie, w ten sposob rodzi si¢ problem
zalezno$ci kazdorazowej decyzji od wszechmocy i wszechwiedzy Boga. Zgodnie
z doktryna KoSciota katolickiego, cztowiek zostal obdarzony wolna wola i to po
czgsci w jego rekach tkwi jego zbawienie. Podczas Sadu Ostatecznego Bog bedzie
tylko oceniat czyny cztowieka, czy wiernie przestrzegat zasad Stworcy, czy nie.
W przypadku tworczego Boga jest inaczej. Tworczos¢ z gory skazana jest na
wolnos$¢, wynika ona z zatozenia, ze czas jest realny, a takze z tego, ze cztowiek
ma sposobno$¢ wyboru. Nad§wiadomos$¢ nie rozwija sig, jesli nie rozwija sig
jego dzieto. Jesli tylko cztowiek poglebia swa osobowos¢, rozwija si¢ we-
wngetrznie 1 zewngtrznie, tym samym rozwija si¢ takze Bog. Cztowiek dzigki swej
inteligencji poszerza wiedzg¢ o §wiecie materialnym, tworzy nowe $rodowisko,
ingerujac w mniejszym lub wigkszym stopniu w prawa natury, wyznacza sobie droge
do coraz lepszej przysztosci. Jego wiedza medyczna i biologiczna dotyczaca jego
samego rozrasta si¢, a z nig praktyka, ktora z biegiem czasu, przez twoércza daz-
no$¢ intelektu, bedzie w stanie ,,pokona¢” $mier¢. Nastepuje tu wspolpraca Tworcy
1jego rozwijajacego pierwotna tworczos¢ dzieta. Bog, poprzez ewolucyjne proby
,pokonania” materii martwej, wytworzyl w swej koncowej fazie cztowieka, ob-
darzajac go najwigksza swoboda wyboru. Cztowiek jako wolna jednostka rozwija
samego siebie oraz srodowisko, w ktérym zyje. Ten wzrost duchowy cztowieka
wywiera wplyw na Tworce, ktory wraz z rozwojem duchowym i intelektualnym
swego dziela poszerza swa sile.

Niesmiertelnos¢ duszy

Bog chrzescijanski jako byt doskonaly i nieskoniczony nie potrzebuje juz dalszego
wzrastania, do ktérego przyczyniataby si¢ jego dzieta. Chrze$cijanie wierza, iz Bog
przybyl na ziemig pod postacia Syna Bozego, obiecujac swym wyznawcom krole-
stwo ,,nie z tego $wiata”. W krolestwie tym ludzie beda zy¢ nawet po $mierci. Takze
tre$¢ Materii i pamieci dopuszcza istnienie duszy, ktora jest przejawem pamigci.
Gdy cztowiek umiera, wtedy jego trwanie ,,przechowuje si¢” w pamigci. Jednak
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nie mozna $cisle okresli¢, na czym miatoby polegaé to zycie posmiertne w pamigci.
Bergson jest w tej kwestii bardzo ostrozny i nie wyjasnia tej sprawy explicite,
wskazuje jedynie, ze zycie duszy zwiazane jest jako$ z pojeciem pamigci. Pewne
jest tylko to, ze cztowiek ,,zachowuje” swiadomos$¢ swych przesztych jakosci.

Powstanie Swiata

Nastepna rozbieznoscia jest kwestia powstania swiata. Wedle przekazu Biblii
w ciggu symbolicznych siedmiu dni Bég stworzyt §wiat z nicosci. Bergsonowski
Tworca pojmowany jest natomiast jako niekonczacy si¢, ewolucyjny proces zycia.
Oznacza to, ze kiedy nie bylo zycia, nie bylo tez Boga. Bog nie wyprzedzat zycia.
W takim razie mozna by zapytac¢, kto stworzyt materi¢ martwa, z ktéra pdzniej
,walczyl” Tworca, skoro ten nie istniat przed jej stworzeniem. Pozostawmy jednak
tutaj to pytanie bez odpowiedzi, pamigtajac o tym, ze wizja Twoércy u francuskiego
myséliciela byta proba widzenia ewolucji bez potrzeby odwotywania si¢ do kalek
ujmujacych ten proces w aspektach mechanicznych. Tak czy inaczej, wydaje sig,
iz Tworca mégt na poczatku ,,probowac” eksperymentowaé z mniej ztozonymi
elementami materii, by pdzniej stwarzac coraz bardziej kompleksowe formy — takie
jak zycie. Jest to jednak tylko przypuszczenie.

Wiara

Przedstawiajac roznice pomiedzy Bogiem chrzescijanskim a Tworca Bergsonow-
skim, nalezy wyjasni¢, w jaki sposob obie strony pojmuja wiarg. Historia Kosciota
katolickiego petna jest przyktadow myslicieli, ktorzy poprzez intelekt chcieli
przekazaé, a raczej ,,wyjasni¢”, na czym polega prawdziwa wiara. W ten sposob,
z biegiem czasu, zywa wiara przerodzila si¢ w racjonalna spekulacj¢ o wierze.
Oczywiscie, kwestia jest bardzo skomplikowana, pewne jest jednak, ze wiele z tego,
co tworzy dogmatyczne podwaliny Kosciota katolickiego, takze jego wizj¢ wiary,
pozostaje mocno zakorzenione w starozytnej, jak i w sredniowiecznej racjonalne;j
filozofii. Wydaje si¢ niekiedy, jakby wiara stawala si¢ coraz blizsza intelektualne;j
kalkulacji, jakby zamieniata si¢ w jakas forme dedukcji, ktorej trzeba si¢ nauczy¢.
Zgota inaczej jest u Bergsona. Wedlug niego wiara to spontaniczny, niepowtarzalny,
zapoczatkowany przez intuicje ,,proces” — naturalne ,,narzedzie” cztowieka do
bezposredniego doswiadczania swiata. Wedlug autora Ewolucji tworczej nalezy
zaufaé intuicji, poniewaz pokazuje ona realny ruch ,,plynacego” zycia, ktory
caly czas wznosi si¢ i opada. Mozna nawet powiedzie¢, ze intuicja jest procesem,
ktory pozwala cztowiekowi ,,zobaczy¢” calo$¢ rzeczywisto$ci. Niestety, dzieje si¢
to rzadko, a wigkszo$¢ z tych, ktorzy tego dokonali, to mistycy. Ich §wiadectwa
wykraczaja poza mozliwos$ci poznawcze, jakimi dysponuje intelekt. Problemem
jest tutaj to, ze intuicja jest absolutnie subiektywna, mozna probowac ja opisac,
lecz bedzie to tylko zamglone i znieksztatcone przez stowa i jezyk odbicie. Intu-
icja sprawia, iz wiara jest indywidualnym przezyciem, ktérego nie mozna nikomu
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zakomunikowac¢. Jest ona prywatnym, bezposrednim ,,obcowaniem” z Bogiem,
ktérego nie mozna dyskursywnie wyjasni¢. Takie pojmowanie wiary rozni si¢
zasadniczo od wizji chrzes$cijanskiej, przynajmniej od tych jej wyktadni, ktoére
w kwestii wiary przyznaja intelektowi prymat.

Whioski, jakie plyna z powyzszego rozrdznienia, przekonuja, iz chrzesci-
janska wizja Boga i Bergsonowskiego Tworcy sa sobie rozbiezne, w kilku miej-
scach jednak mozna doszukac¢ si¢ pewnych analogii. Rozpatrywanie tego, ktora
Z Wizji jest ,,poprawniejsza”, jest proznym przedsigwzigciem, gdyz nie sposob
tego uczynié, opierajac si¢ wylacznie na intelekcie i jego logice. Wiara bowiem
jest domena intuicji, a kazdy z nas realizuje ja w innym sposéb.

4. Tworczy aspekt metody intuicyjnej

Intuicja i intelekt stanowig integralne ,,elementy” §wiadomosci, ktére przeni-
kaja si¢ wzajemnie w r6znych dziedzinach ludzkiego zycia. Intelekt przystuguje
tylko ludziom, jest odpowiedzialny za praktyczne ,,odbieranie” §wiata, stanowi
bron wspierajaca cztowieka w zmaganiach z natura. Intuicja ewolucyjnie wy-
wodzi si¢ z instynktu, przez co jej dziatanie jest prostsze, szybsze i bardziej
sugestywne. Jest uzyteczna w sytuacjach niebezpiecznych dla zycia cztowieka,
bowiem dziala natychmiastowo, przejmujac instynktownie kontrole nad ludz-
kim cialem. Intuicja jest wyrazem natury, jej tacznikiem ze $wiadomoscia,
objawem duchowej strony czlowieka. Jest potaczeniem z zyciem w czystej,
nieabstrakcyjnej formie. Dzigki niej mozliwy jest ,,kontakt” z Twoérca, ktory
,»objawia” si¢ za pomoca jej wptywu.

Intuicje mozna rozumie¢ takze jako odmienna od intelektu metode ba-
dawcza. Jest ona aktem prostym, ktora zawiera wiele znaczen, posiada wielorakie
punkty widzenia. Jak stusznie zauwaza Deleuze,

Bergson rozréznia zasadniczo trzy rodzaje aktow, ktore okreslaja reguty metody;
pierwszy dotyczy stawiania i tworzenia problemow; drugi odkrywania prawdziwych
roznic natury; trzeci ujmowania rzeczywistego czasu.®
Reguly te przenikaja si¢ wzajemnie, ich znaczenie pokazuje intuicj¢ jako tworcza
metode, dzigki ktorej mozna rozpatrywac rzeczywisto§¢ w inny niz naukowy sposob.
Metoda ta nie jest obiektywna, nie prowadzi za kazdym razem do tych samych
wnioskéw. Jest jednak pewna ,,wskazéwka”, o tym, ze scjentystyczny sposob
widzenia $wiata nie jest ostateczny.

Pierwsza reguta dotyczy stawiania i tworzenia problemow, ktére sg gtownym
zrodtem ludzkiej ciekawosci. Ze wzgledu na swoja intelektualna naturg cztowiek
pragnie wiedzie¢ jak najwigcej o otaczajacym go srodowisku, poniewaz zarowno
w przesztosci, jak i obecnie wiedza ta pomaga mu przetrwac. W przeszlosci jed-

® G. Deleuze, Bergsonizm, przet. P. Mrowczynski, Warszawa, , KR, 1999, s. 17.
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nak brakowato mu jgzyka, aby abstrakcyjnie okres$lac¢ rzeczy oraz mysli, ktorych
do$wiadczat. Poznawal rzeczy za pomoca intuicji, bezposrednio reagujac na dang
rzecz. To reagowanie jest obecne w stawianiu problemow i dotyczacych ich pytan.
Sam problem nie jest tak wazny jak jego ,,stworzenie”. Poniewaz jezeli ,,jest juz”
problem, cztowiek potrafi intuicyjnie zareagowac i znalez¢ jaka$ alternatywe dla
jego rozwiazania. Mozna wigc powiedzie¢, ze wedtug Bergsona, filozofia polega
na tworzeniu problemow:

Prawda jest wszakze taka, ze w filozofii, a takze gdzie indziej, chodzi bardziej o wy-

nalezienie problemu, a wigc o postawienie go raczej niz o jego rozwiazanie.

Problem spekulatywny jest bowiem rozwigzany juz w momencie, kiedy zostal

wtlasciwie postawiony. Chcg przez to powiedzied, ze jego rozwigzanie istnieje

od razu, cho¢ moze pozosta¢ ukryte, czy raczej zakryte: pozostaje wigc tylko

je odkry¢’.
W pewnym sensie historia ludzkosci to zard6wno w teorii, jak i praktyce, historia
stawiania pytan. Dzigki temu ludzko$¢ oddziela si¢ od natury, gdyz stawianie
probleméw do rozwigzania jest zdobywaniem wolnos$ci, dzigki temu nastgpuje
mozliwos$¢ wyboru.

Co do drugiej reguty, w ktorej mowa o odkrywaniu prawdziwych réznic
natury, to nie mozna ich odkry¢ za pomoca intelektu, albowiem rzeczy ciagle
,,mieszaja si¢” w rzeczywistosci, a cztowiek do§wiadcza jedynie mieszaniny tych
rzeczy. Cztowiek nie ma dostepu do ,,rzeczy w samych w sobie”, jego zmysty
sa ,,08lepione” intelektem, nie widza ptynnosci — owej ,,mieszaniny”, jaka jest
$wiat, ktory go otacza. Jedynie intuicja jest w stanie dojrzec te roznice, tworzace
prawdziwa rzeczywisto$c.

Tego samego dotyczy regula trzecia: intuicja pozwala widzie¢ czas realny,
potrafi stawiac problemy i je rozwiazywac jako funkcje czasu, nie za$ przestrzeni.
Intelekt postrzega wszystko jako stateczny, jednorodny byt. Jakakolwiek zmiana
traktowana jest jako powtorzenie, a czas jest abstrakcyjnym zalozeniem, mogacym
wylacznie dzieli¢ momenty istnienia na nieruchome odcinki. Intuicja stuzy temu,
by powstrzymac takie mniemanie, stuszne, jezeli chodzi o badanie materii, ale
absolutnie niecodpowiednie do zrozumienia zycia.

Metoda intuicyjna jest forma ,,tworczosci”, bowiem kazdy akt intuicji,
jest w swojej istocie oryginalny, w przeciwienstwie do dziatania intelektu, ktory
okresla §wiat za pomoca raz na zawsze ustalonych schematow. Metoda ta po-
kazuje, ze mozna zdobywaé¢ wiedzg nie tylko w sposodb naukowy, lecz rowniez
przez subiektywne odczucie, ktére moze wspomoc prace rozumu. Intuicja, jako
jedyna, niesprawdzalna obiektywnie metoda, jest w stanie ,,znie$¢” wrodzone
ograniczenia intelektu. Daje mozliwo$¢ bezposredniego kontaktu z energig zycia,
jest organiczng relacja z Tworca.

7 H. Bergson, Materia i pamig¢, przet. R. Weksler-Waszkinel, Zielona Sowa, Krakow 2006, s. 51.
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5. Wplyw intuicji na sztuke i spoleczenstwo

Intuicja nie dotyczy wytacznie filozofii. Wyraza ona raczej jednostkowe obcowa-
nie czlowieka z prawdziwg natura zycia, jest twoérczym aktem przezywania jego
i swojej istoty. Dzigki niej arty$ci moga nakierowywac ludzi na rzeczywista strong
Swiata, a co za tym idzie, takze na oblicze Twoércy. Sztuka, wedlug Bergsona, jest
tak samo wazna jak nauka, obie prowadza do poznania bytu, obie jednak odbiegaja
od siebie i nie jest to roznica stopnia, ale natury. Sztuka wyraza zycie, czy raczej
probuje to robié, co udaje si¢ tylko do pewnego stopnia, jako ze forma dzieta sztuki
jest zawsze skonczona, a zycie jest ruchem nieustannym. Uczucia, ktorymi kieruje
si¢ artysta, sa oryginalne i niepowtarzalne. Uczucia, przeniesione na martwa forme
dzieta, krystalizuja si¢ i poprzez to staja si¢ uczuciami uniwersalnymi.

Sztuka jest wysilkiem, ktéry uprzywilejowane dusze podejmuja, by pozby¢ si¢

postawy utylitarnej, dogodnych praktycznie abstraktow i spojrze¢ na rzeczy w ich

pierwotnej czystosci, stana¢ wobec $§wiata bez zastony. Sztuka kieruje si¢ na to,

co jest jedyne, chociaz jej skutki, przynajmniej w wypadku wielkich artystow,

postrzegane sg jako warto$ci uniwersalne?®.

Oryginalne emocje, ktore zainspirowaty artystow do tworzenia, sg za-
warte w ich dzietach. Nie mozna ich powtorzy¢, poniewaz kazda forma odbioru jest
inna, przez co dzieta te wywotuja rozne i zawsze nowe wrazenia. To nadaje utworom
niekonczaca si¢ $wiezos¢, przez co sa one ponadczasowe, a takze tatwiej przekazuja
wazne dla jednostki warto$ci. Sztuka moze wywolywac nieznane wczesniej uczucia;
powoduje, ze jej odbiorca przezywa swe zycie na nowo, angazujac si¢ w dos§wiad-
czenie, jakie wywotuje w nim dane dzieto sztuki. Uczucie to jest $cile indywidualne,
dzigki niemu rozszerza si¢ jego wewngtrzne doswiadczenie oraz wrazliwosé. Tak jak
kazde uczucie jest nowe i niepowtarzalne, tak réwniez uczucia wywotane przez dzieto
sztuki sa oryginalne i §wieze. Cztowiek, poprzez dzieto sztuki, jest w stanie posrednio
poczu¢ rzeczywistos$¢ taka, jaka ona jest — bez znieksztalcen intelektu.

Sztuka, podobnie jak nauka i metafizyka, staja przed réznego rodzajami
problemow, ktore probuja jako$ ,,rozwiazac”. Podejmuja si¢ okreslonej interpretaciji
danych stanow rzeczy, z ktorymi zmaga si¢ cztowiek. W przypadku sztuki owe
stany rzeczy moga by¢ ,,rozwazane” krytycznie lub tworczo, wszystko zalezy od
indywidualnego charakteru artysty. Czgsto ,,problemy”, czy raczej tematy dziet
artystycznych, narzucane sg przez spoteczenstwo. Artysta jest bowiem ,,cz¢s$cia”
spoleczenstwa, a jego dzieta sa odzwierciedleniem stanu, w jakim znajduje si¢
grupa lub panstwo, w ktorym on zyje. Zdaniem Bergsona, najlepsze dzieta ar-
tystyczne wyrastaja z uczucia patriotyzmu. Mito$¢ do ojczyzny, jako wyzszy
przejaw instynktu, moze przenikna¢ z intuicji do intelektu, tworzac dzieta, ktére
jednocza spoteczenstwo. Oczywiscie, mozna zatozy¢, ze patriotyzm nie jest
objawem wolnego ducha, lecz naturalnym instynktem spotecznym, ktory dzigki

87 L. Kotakowski, Bergson, Znak, Krakow 2008, s. 81.
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intuicji wzmocnil poczucie jednos$ci w grupie. Wynikatoby z tego, ze patriotyzm
jest zakamuflowanym ztudzeniem natury, jej wyzsza forma oparta na duchowej
ekspresji jednostki, ,,dyktowanej” przez intuicj¢. Im bardziej rozrosty sig grupy
spoteczne, tym bardziej ,,rozrastaly” si¢ ich instynkty: mate grupy plemienne
byty kierowane w wigkszym stopniu przez nature, z biegiem czasu pojawity si¢
jednostki wybitne moralnie, co prowadzito do rozwoju grup, by w koncu dopro-
wadzi¢ do powstania panstw. Lecz co trzyma panstwa w jednos$ci, gdy pojawia si¢
zagrozenie ze strony innego panstwa? Jest nim wlasnie patriotyzm, a odpowiedzial-
nymi za jego rozpowszechnienie sa artys$ci, ktérzy przez swe dzieta odmieniaja
mentalno$¢ obywateli. Dzieta patriotyczne pomagaja pokonac¢ egoizm intelektu
izwroci¢ uwage Swiadomosci na wartosci spoteczne. Patriotyzm, jako potaczenie
swobodnego ducha i natury, jest potgegowany przez wielu wybitnych artystow.
Przyktadem jest polska sztuka w czasach zaborow, ktora przez swe dzieta od-
zwierciedlala nastroje Polakéw i cheé walki o niepodleglo$¢ swego narodu. Sztuka
patriotyczna, ze wzgledu na jej mocno okreslony problem, jest niestety narazona
na wykorzystanie jej jako narzedzia propagandy, moze zosta¢ uzyta jako cze$¢
aparatu ideologicznego. Taki rodzaj sztuki nie okresla relacji z twérczym Bogiem,
jest raczej przejawem spotecznego ,,przetrwania”.

Sztuka jest proba odzwierciedlenia stanu §wiata. Jezeli grozi mu niebez-
pieczenstwo wojny, artysci oddaja niepokoéj i zwatpienie w ludzka kondycj¢ mo-
ralna. Sztuka przez swdj bezposredni wpltyw na emocje, stara si¢ nie tyle zmienié
mentalno$¢ odbiorcy, co raczej zwroci¢ jego uwage na sprawy uniwersalne.
,,Problemy”, ktore probuje rozwiaza¢ sztuka, sa czasami narzucane z gory, i to
na nich oparte sa w wigkszosci dzieta sztuki. Sa oczywiscie artysci, ktorzy sami
wyznaczaja sobie swoje ,,problemy” i sami, poprzez swoja pracg, ,,interpretuja”’
je. Intuicja — powiedzieliSmy wczesniej — pozwala im wybrac¢ ,,pytanie”, ktére nie
jest zwiazane ze skrojona na modl¢ przestrzeni problematyka intelektu, lecz ktore
moze bezposrednio zglegbi¢ tajemnice rzeczywistosci. Bergson pisze:

Sztuka na pewno jest tylko bardziej bezposrednim widzeniem rzeczywistosci, atoli

ta czystos$¢ postrzegania pociaga za soba zerwanie z wszelkimi uzytecznymi kon-

wencjami, niejako wrodzona i swoiscie umiejscowiong bezinteresownos¢ zmystow

albo $wiadomosci, pewne odmaterialnienie zycia, stowem — to, co zawsze zwato

si¢ idealizmem. Stad mozna by rzec, nie bawigc si¢ wcale w gre stow, ze realizm

jest obecny w dziele, kiedy idealizm jest obecny w duszy, i ze tylko za pomoca

idealnosci wchodzi si¢ w styczno$é z rzeczywistoscia’.
Dlatego artysci, ktoérzy sami wynajduja swe ,,problemy”, bardziej zblizaja si¢ ku
prawdziwemu bytowi. Przez oderwanie si¢ od materii, czyli przez oderwanie si¢
od spraw dotyczacych spoteczenstwa czy sytuacji politycznej w §wiecie — ktore
W swej istocie sa ,,problemami” narzuconymi odgoérnie — artysta ma mozliwos$é
bezposredniego kontaktu z bytem prawdziwym. Nalezy pamigtac, ze intelekt ogra-
nicza widzenie $wiata, jego praktyczne ustosunkowanie wprowadza czlowieka w

° H. Bergson, Smiech. Esej o komizmie, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1977, s. 191.
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pozor, sztuka natomiast, przez urzeczywistnianie uniwersalnych idei i wartosci,
przekracza granicg¢ wyznaczong przez intelekt.

Sztuka w ujeciu Bergsona jest bezinteresowna, podobnie jak jej zrédto —
intuicja; jej zamiary mozna porownac¢ do zamiarOw nauki — obie daza do prawdy.
Dazenie to nie jest kierowane jakakolwiek uzyteczno$cia; w swej czystej postaci,
sztuka i nauka poznaja byt, by cztowiek mogt swobodniej w nim zy¢. Nie zamie-
rzaja one nim wladac¢ i przynosi¢ dodatkowych korzysci. Tam, gdzie sztuka ma
czysta intencje¢ i nie jest powodowana checia zysku lub stawy, powstaja dzieta,
ktore na zawsze pozostang w ludzkiej kulturze.

6. Zakonczenie — uwagi krytyczne

Boski Tworca, rozumiany jako sita zycia, oraz cztowiek, ujety jako harmonijne pola-
czenie intuicji i intelektu, stanowia, na tzw. pierwszy rzut oka, integralna cato§¢. Cho¢
wyzej zarysowane elementy filozofii Bergsona zdaja si¢ wspoétgrac ze soba, rozwoj
jego mysli uwidacznia pewne peknigceie, ktore powoduje, iz Bog i cztowiek pozostaja
wobec siebie w pewnym pordznieniu. Fakt dw sprawia, ze Bergosnowska wizja twor-
czosci staje sig jako cato$¢ problematyczna. Wynika to z nastepujacych przestanek:

Twérca a intuicja (metoda)

Metoda intuicyjnego wgladu przedstawia si¢ dos¢ jednostronnie i, zwazywszy na to,
ze jest ona subiektywna — jej rzeczywiste ,,efekty” nie sa logicznie mierzalne. Przez
swa naturg intuicja moze zosta¢ oceniona wytacznie przez sama siebie. Nikt, kto nie
uzywat tej metody, nie jest w stanie zweryfikowac jej ,,dziatania”. Kolejna rzecza, o
ktorej trzeba wspomnieé, jest spontanicznos¢ tej metody. Nie mozna przewidzie¢,
w jakim momencie intuicja zacznie dziata¢. Dynamika tego procesu nie pozwala
poprzez systematyczna praceg osiagna¢ zamierzonego efektu. Badacz, ktory korzysta
z tej metody, musi czekac az ona w sposob sobie tylko wiadomy zacznie si¢ w nim
bezposrednio ,,objawiac¢”. Nie wiadomo, na czym ten proces miatby polegaé. Spora-
dyczno$¢ doprowadza do nieprzewidywalnosci wynikow badan, ktore nie prowadza
do zadnych konkretnych informacji. Intuicja swoim subiektywnym dzialaniem,
obejmuje catos¢ zdeformowanej przez intelekt rzeczywistosci ludzkiego poznania.
Proces intuicyjnego uchwytywania rzeczywistosci jest zbyt ogolny, poniewaz skupia
si¢ on na catosci, nie widzi r6znicy pomigdzy elementami badanego ,,przedmiotu”,
widzi wytacznie ,,przedmiot” badania. Cato$ciowe spojrzenie moze prowadzi¢ do
ogodlnych wnioskow, co oznacza, ze intuicja nie moze nie tylko przekazaé efektow
swojego dziatania, ale sama nie jest jakakolwiek wiedza, ktéra jest w stanie co$
zmieni¢. Przez to metoda ta jest niepraktyczna w zastosowaniu do rozwojowego
mechanizmu rozumowania, ktoéry jest podstawa wspotczesnej cywilizacji. Jest wigc
wiele niejasnosci wzgledem metody intuicyjnej: jezeli pozwala ona bezposrednio
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,,obcowac” z Tworcea, to efekt tego ,,kontaktu™ nie jest do konca mozliwy do spraw-
dzenia. Co nie oznacza, ze nie jest prawdziwy.

Tworca a czlowiek

Tworca jako wciaz zmieniajaca si¢ sita nigdy nie pozostaje taki sam, jego dyna-
miczno$¢ nie pozwala go jasno okresli¢. Jezeli cztowiek poprzez intuicje probuje
,,doswiadczac¢” obecnosci Boga, a poniewaz ten jest zawsze zmienny, cztowiek
skazany jest kazdorazowo na jakas$ juz przeszta jego postac. Cztowiek przez twor-
czy akt nie moze ,,kontaktowac” si¢ z wyzszym bytem, bowiem zawsze poznaje
tylko jego przeszla istot¢. ROwniez fakt sporadycznego wystepowania intuicji czyni
Twoéreg niepoznawalnym. Cztowiek nie jest w stanie dotrzymac poznawczego
kroku aktualnym zmianom Boga. Jest on dla cztowieka wytacznie odbiciem tego,
czym juz nie jest. Jaki jest wigc przejaw Boskiej tworczosci, jezeli jedyna rzecza
jaka doswiadcza jednostka to elementy przesztosci Tworcy?

Kolejnym problemem jest negacja osobowosci ludzkiej. Jezeli Bergso-
nowski Bog jest emanacja wszelkiego zycia, to znaczy, ze jest cato$cia, ktora nie
dzieli si¢ na czg$ci, a stanowi stale zmienng jedno$¢ zycia. To oznacza, ze kazdy
poszczegdblny cztowiek jest tylko elementem catosci, a jego osobowos$¢ rozmywa
si¢ w jednosci, ktora jest Tworca. Rzecz jasna, jest to sprzeczne z tym, co twierdzi
Bergson: kazdy cztowiek jest indywidualna oraz niepowtarzalna jednostka majaca
swoje miejsce w swiecie. Ta sprzecznos$¢ jasno pokazuje, iz nie mozna logicznie
potaczy¢ wizji catoSci z wizja niezaleznej od niej czgscei.

Tworca a sztuka

Intuicja jest jedyna mozliwos$cia uchwycenia nieograniczonej przez formy opisu in-
telektualnego tworczej energii zycia. Najwazniejszym przejawem intuicji jest sztuka;
to w niej poprzez ustalone techniki artysta probuje przekaza¢ innym wiasna intuicje.
Techniki moga by¢ konstruowane przez intelekt, jednak to bezinteresowna intuicja
wprowadza tresci, ktore z biegiem lat stajq si¢ wartosciami uniwersalnymi. Te warto$ci
sa cennymi sktadnikami kultury, to one ksztaltuja cztowieka w pozytywny sposob,
nadajac mu status wartos$ci samej w sobie. Pomimo wielu konfliktow i wojen te
warto$ci weiaz sa aktualne. W takim razie, jaki jest stosunek Tworcy wzglgdem tych
uniwersalnych wartosci? Sila natury nie przedktada jednych wytworéw nad drugie,
dla niej liczy si¢ wytacznie proces, ciagte doskonalenie. W tym znaczeniu wartosci
stworzone przez sztuke nie maja znaczenia dla biologiczne;j sity, jaka jest Tworca. Nie
obchodzi go wartos$¢ ludzkiego zycia, poniewaz kazde z nich jest kolejnym stopniem
w procesie. Do podobnych wnioskéw mozna dojs¢ takze na innej drodze.

Dalszy ,,postep” ewolucji

Na zakonczenie trzeba zaznaczy¢, ze jesli proces tworczy zycia nigdy nie ustaje,
to w takim razie powstaje problem przysztosci gatunku ludzkiego. Co sig stanie,
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gdy ewolucja stworzy jego ulepszony model? Jaki wtedy bedzie stosunek Tworcy
do gatunku ludzkiego? Jezeli proces tworczy caly czas trwa, predzej czy pozniej
zycie znajdzie sposob, by wykreowac istoty bardziej ztozone od ludzi, ktére beda
w stanie zdominowa¢ ras¢ ludzka, podobnie jak uczynili to ludzie ze swoimi
przodkami — matpami. Czy Tworca bedzie zaniepokojony panowaniem jednego
gatunku nad drugim? Raczej nie, zwlaszcza ze kazdego dnia umieraja i rodza
si¢ kolejne. Bgdzie on raczej zadowolony, (jezeli mozna tak o nim powiedzie¢),
albowiem bedzie trwal postep zycia, a rozwdj ten wspomoze takze 1 jego wzrost.

Koncepcja Boga oraz polaczenie z nig koncepcji podmiotu nie jest dos¢ wy-
razna. Pojecie tworczos$ci nie spaja tych dwoch wizji filozoficznych na tyle mocno,
by mozna byto obroni¢ propozycje¢ Bergsona jako okreslony catoSciowo system
filozoficzny. Tworczo$¢ pozostaje wszak gdwnym motywem podczas interpretacji
jego filozofii. Jest to pojecie, ktore moze stanowi¢ podstawe dla alternatywnego
spojrzenia na panujacy wciaz, przesadnie intelektualny, styl myslenia.

Leszek Kotakowski twierdzi, ze Bergson reprezentuje w swych dzietach
dwie niedajace si¢ pogodzi¢ filozofie. Pierwsza jest typem wyjasnienia indywi-
dualnej egzystencji, wolnego trwania w ,,0sobistym” czasie, w terazniejszosci
rzeczywistej, ktorej naturalnym stanem jest tworczo$¢. Natomiast w drugiej
poruszone sa kwestie kosmiczne, w ktdrej zycie jest nieustajaca boska sila,
przeciwstawiajaca si¢ materii. Bergson prébowal w swoim systemie potaczy¢
to, co skonczone, z tym co, nieskonczone:

Wyszedlszy od do§wiadczenia wewngtrznego, odkryt §wiadomo$¢ jako absolutnego
tworceg 1 uczynil czas jego wlasnos$cia; nastgpnie utwierdzit ja jako dzieto boskiego
artysty. Okazalo sig, Ze nie mozna bylo jednego i drugiego pomiesci¢ w granicach
tego samego dyskursu.!'

Iwo Leszczynski
The Problem of Creativity in the Philosophy of Henri Bergson
Abstract

The article is an attempt to describe the vision of creation in Henri Bergson’s philosophy.
Bergson presents the theory of evolution as a form of direct creation. That creation is a
personification of God — the force of creation and the formation of live. Creation force
has a representation in the human being — it is called intuition. Intuition is the foundation
of all human knowledge. Intuition and intellect are human means to create the theory of
science and works of art. The philosophy of Henri Bergson is an inspiration for all the
people to believe in themselves, the reason being that all humans are creative.

Keywords: intuition, philosophy of live, creation of live, God.

10 1. Kotakowski, Bergson, Znak, Krakow 2008, s. 119.



