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O fenomenologii Boga i religii w projekcie filozoficznym
Edmunda Husserla

Fenomenologia w sformutowaniu przedstawionym przez Edmunda Hus-
serla ma by¢ przede wszystkim opisowa metoda uchwytywania w intuicji istoty
danej rzeczy. Wydane za zycia niemieckiego filozofa dzieta stosuja t¢ metode do
badan nie tylko w zakresie logiki, czy tez $wiadomosci, ale rGwniez w odniesie-
niu do problemu kryzysu nauk oraz kultury. W ramach szeroko zaplanowanych
badan fenomenologicznych tematyka Boga i religii wydaje si¢ zajmowac jedynie
marginalng pozycje. Zrédet tej marginalizacji mozna poszukiwaé w programo-
wym ,ateizmie” fenomenologii, czyli w postulacie zawieszenia i nierozstrzy-
gania w dociekaniach problematyki Boga. Racj¢ ma zatem Jocelyn Benoist,
zauwazajac: ,,W dzietach opublikowanych [Husserla — W.P.] ateizm metodolo-
giczny fenomenologii prezentuje sie jako samowystarczalny”'. Fenomenologia
moze przedstawiac si¢ tutaj jako nauka, ktéra opierajac si¢ na Scistych regutach
postepowania, nie wymaga dopelnienia tworzonego systemu o zagadnienie Boga.
Niemniej Husserl w swych listach okresla pytanie o Boga ,,najwyzszym i najtrud-
niejszym’?, a z kolei samg filozofi¢ nazywa areligijng droga do Boga®. Tym sa-
mym niemiecki fenomenolog podawatby w watpliwos$¢ tezg o programowym
ateizmie jego projektu.

Z powodu podniesionej watpliwosci, podstawowym zadaniem niniejszej
pracy jest zrekonstruowanie napigcia pomiedzy programowym ,,ateizmem” feno-

!'J. Benoist, Autour Husserl. L’ego et la rasion, Paryz 1994, s. 190.

2 List Husserla do Daniela Martina Feulinga z 30 marca 1933 r. Zob.: E. Husserl, Briefwechsel. Band VII.
Wissenschaftlerkorrespondenz, Hrsg. K. Schuhmann [przy wspolpr. z E. Schuhmann], Dordrecht, Boston,
London 1994, s. 87.

3 List Husserla do Gustava Albrechta z 22 grudnia 1935 r. Zob.: E. Husserl, Briefwechsel. Band IX. Fami-
lienbriefe, Hrsg. K. Schuhmann [przy wspoétpr. z E. Schuhmann], Dordrecht, Boston, London 1994, s. 124.
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menologii a przekonaniem samego Husserla o istotowo religijnym wymiarze jego
filozofii, co wiaze si¢ z napigciem pomiedzy doktryng filozoficzng a prywatnymi
przekonaniami Husserla jako chrzescijanina. Dodatkowo, idac za uwaga Leo Van
Bredy, ze myslenie Husserla porusza si¢ ,,w poblizu wtasciwego teologicznego
kregu zagadnien™, argumentuje sie tutaj za teza, iz fenomenologia problematy-
zuje tematyke Boga i religii na co najmniej trzech ptaszczyznach. Po pierwsze, na
ptaszczyznie metodologicznych rozwazan o redukcji fenomenologicznej Husserl
wiaze pojecie Boga z pojeciem transcendencji. Po drugie, na ptaszczyznie opiso-
wej ma si¢ do czynienia z ujeciem religii jako czynno$ci kulturowej. Po trzecie,
na ptaszczyznie dociekan transcendentalnych wystepuje problem utozsamienia
Boga z uniwersalna teleologia. Rekonstrukcja Husserlowskich dociekan, jak mozna
przypuszczacé, rzuci $wiatto na immanentny rozwoj fenomenologii od programo-
wego ,,ateizmu” do antycypacji Boga.

Kontrast pomigdzy programowym ,,ateizmem” fenomenologii a jej wymia-
rem religijnym moze znajdowac swe zrédto w réznicy w nastawieniach, a miano-
wicie w nastawieniu Husserla jako filozofa oraz jako chrze$cijanina. Zarysujmy
ten problem doktadniej. W ,,Wykladzie trzecim” cyklu wyktadéw z 1907 r. zaty-
tutlowanych Idea fenomenologii, Husserl piszac o ,,dowodzie na istnienie Boga”
oraz o veritas dei, ostatecznie nazywa je ,,okropnosciami”, sugerujac przez to
konieczno$¢ wytaczenia problematyki Boga z obszaru dociekan fenomenologicz-
nych. Sugestia ta przerodzita si¢ w twierdzenie w wydanych w 1913 r. Ideach I,
w ktorych redukcja Boga zostata wiaczona w szereg innych redukcji. Z kolei
ponad trzydziesci lat po wygloszeniu wspomnianych wyktadéw oraz ponad dwie
dekady po wydaniu /dei I, w marcu 1938 r. podczas rozméw, ktére tworca feno-
menologii przeprowadzit ze swoja dawna uczennica, siostra Adelgundis Jaeger-
schmid, na jej pytanie: ,,Dlaczego nigdy nie rozmawial Pan z nami o Bogu?”®,
niemiecki mysliciel miat odpowiedzie¢, ze u schytku zycia bytby gotéw popro-
wadzi¢ wyktady na ten temat. Wypowiedz ta w pierwszej chwili zdaje si¢ wyrazaé
jedynie teoretyczna rezygnacje z wczesniejszych rozstrzygnieé, a wige z progra-
mowego ,,ateizmu” fenomenologii, wskazujac mozliwos$¢ wykorzystania metody
fenomenologicznej do rozwazan szeroko pojetej teologii’. Nalezy podkreslic,

* L. Van Breda, Geist und Bedeutung des Husserl-Archives, [w:] Edmund Husserl 1859—-1959. Recueil
commémoratif publié a ’'occasion du centenaire de la naissance du philosophe, red. H.L. Van Breda, J. Tami-
niaux, La Haye, 1959, s. 119.

5 Zob. E. Husserl, Idea fenomenologii. Pigé wykladéw, przet. i przypisami opatrzyt J. Sidorek, thumaczenie
przejrzat i wstgpem poprzedzit A. Pottawski, Warszawa 1990, s. 61.

° A. Jaegerschmid, Rozmowy z Edmundem Husserlem (1931-1938), ,,Znak” 212 (1972), s. 181.

7 W sprawie wykorzystania rozwazan Husserla w teologii, zob. R. Sokolowski, Obecnosé eucharystyczna.
Studium z teologii fenomenologicznej, Tarnow 1995, s. 209-215. Obok myslicieli, ktorzy bezposrednio sa zwia-
zani z ruchem fenomenologicznym, mozna wskaza¢ takze filozofow, ktorych, idac za Louisem Duprém, naleza-
toby ujac jako myslicieli samodzielnych, jedynie inspirujacych si¢ filozofia Husserla, a wigc Henry’ego
Duméry’ego, Mircei Eliadego i Gerardusa van der Leeuwa. Zob. L. Dupré, Husserl's thought on God and Faith,
,,Philosophy and Phenomenological Research”, 29 (1968) 2, s. 215. Duméry explicite zauwaza, ze wprawdzie
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ze roOwniez w wydanych za zycia pismach Husserl wskazywat na taka mozli-
wosc. I tak na koncu ,,Medytacji V” swoich Medytacji kartezjanskich, niemiecki
filozof wyraznie podkresla, ze fenomenologia nie odcina si¢ od ,,najwyzszych
i ostatecznych” zagadnien, wsrdd ktorych wymienia problemy ,,etyczno-religijne’s.
Z kolei w nieopublikowanych za zycia pismach, z jednej strony, w przywotywa-
nym przez szereg badaczy manuskrypcie E ITT 10°, Husserl nazywa fenomenologi¢
,hiereligijng droga do Boga”, z drugiej zas, w opublikowanej przez Waltera Bie-
mela ,, Trzeciej czgsci” Kryzysu, znajduje sie porOwnanie fenomenologicznej
epoché do ,nawrdcenia religijnego™!’. O ile bedzie si¢ miato na uwadze fakt, ze
nawrocenia religijnego doznat takze Husserl, porzucajac judaizm na rzecz chrze-
Scijanstwa!!, o tyle doktadnie to porownanie wprowadza do zagadnienia relacji
Husserla-filozofa i Husserla-chrzescijanina. Czy mozna méwi¢ o fenomenologii
Boga bez uwzglednienia pogladéw wyptywajacych z wiary religijnej? W jakiej
mierze przekonania religijne Husserla-chrzescijanina zdeterminowaty doktryne
Husserla-filozofa? Czy mozna w ogole $cisle rozgraniczy¢ oba wspomniane po-
ziomy?

Nie tyle sformutowania samego problemu, co zarazem jego rozwigzanie
mozna odnalez¢é w pracy Problem Boga w poznej filozofii Edmunda Husserla,
w ktorej Stephan Strasser jasno podkresla, ze ,,Husserl jako cztowiek i jako filozof
przez cate zycie mierzyt si¢ z problemem Boga™!?. Nastepnie autor krotko stwier-
dza, ze zajmie si¢ problemem Boga jako problemem Husserla-filozofa, ponie-
waz, jak argumentuje, o tym, czym byt Bog dla Husserla-chrzescijanina badacze
mysli wiedza wcigz za mato. Dodatkowo po tym, jak Strasser wprowadza granice

uzywa terminologii Husserlowskiej, mianowicie odnosi si¢ do idei redukc;ji, ale nie podpisuje si¢ pod systemem
Husserla. Zob. H. Duméry, Problem Boga w filozofii religii. Krytyczny rozbior kategorii Absolutu i schematu
transcedencyji, thum. 1. Kania, przedmowa P. Siejkowski OP, Krakow 1994, s. 59, przypis. Takze van der Leeuw,
siggajac do idei fenomenologicznej epoché, zaznacza, ze wychodzenie od tego zabiegu ,,moze by¢ metodolo-
gicznie stuszne i pozyteczne”, niwelujac w punkcie wyjscia ,,prymitywne uprzedzenia” (G. van der Leeuw,
Fenomenologia religii, z niem. przet. i wstgpem opatrzyt J. Prokopiuk, wyd. drugie poprawione, Warszawa
1997, s. 593-594). Jednakze, co podkresla George James, autor Fenomenologii religii, jest niezaleznym i odrgb-
nym myslicielem, ktéry w swych dociekaniach stara si¢ wykaza¢, ze fenomenologia dazy do uprzedmiotowienia
Boga, a ten zwyczajnie nie jest ,,fenomenem”, a wigc si¢ nie zjawia; takie podejscie wymagatoby podejscia
innego, niz to zaproponowane przez Husserla. Zob. G.A. James, Phenomenology and the Study of Religion: The
Archaeology of an Approach, “The Journal of Religion”, 65 (1985), 3, s. 327-330, 333.

8 E. Husserl, Medytacje kartezjanskie, przel. i przypisami opatrzyt A. Wajs, przeklad przejrzat i wstepem
poprzedzit A. Pottawski, Warszawa 1982, s. 235.

°Zob. S. Strasser, Das Gottesproblem in der Spcitphilosophie Edmund Husserls, ,,Philosophisches Jahrbuch”,
67 (1958-59), s. 142; R.A. Mall, The God of Phenomenology in Comparative Contrast to That of Philosophy and
Theology, ,,Husserl Studies”, 8 (1991), s. 3; N.-1. Lee, Edmund Husserls Phinomenologie der Instinkte, Dordrecht
1993, s. 231.

0 E. Husserl, Die Krisis der europdiischen Wissenschafien und die transzendentale Phéinomenologie. Eine
Einleitung in die phinomenologische Philosophie, red. W. Biemel, Den Haag 1976, s. 140.

' W sprawie konwersji religijnej Husserla, zob. A.A. Bello, The Divine in Husserl and Other Explorations,
Dordrecht 2009, s. 70-76.

12S. Strasser, op. cit., s. 130.
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w Husserlowskich rozwazaniach nad problemem Boga, mianowicie datg 1911 r.,
zaznacza, ze to od tego roku mial si¢ pojawia¢ w fenomenologii filozoficzny
problem Boga'?. Z wprowadzeniem $cistych rozgraniczen pomigdzy Husserlem-
-chrzescijaninem a Husserlem-filozofem dyskutuje Mall, zauwazajac, ze Strasser
niedostatecznie zrozumiat, iz ,,Husserl, niestrudzony fenomenolog, i Husserl,
wierzacy chrzescijanin, sg jak dwie dusze w jednej piersi”'*. W ramach fenome-
nologii, zdaniem Malla, mozna wskaza¢ na kroki i tezy, ktérych nie mozna pogo-
dzi¢ z metodologicznym rygorem Husserla. Tak jest z teza o jedynosci Boga'®,
wylaczeniem kultur odmiennych od europejskiej w mozliwosci prawomocnego
orzekania o religii, czy tez z obwieszczaniem przez niemieckiego filozofa zwy-
cigstwa chrzescijanstwa nad innymi religiami'®. Zadna z tych tez, idac za Mallem,
nie moze staé si¢ przedmiotem prawomocnego rozjasnienia fenomenologicznego.
O ile jednak ,,pojecie Boga jako transcendentnego istnienia pukajacego do drzwi
ludzkiej §wiadomosci jest tym, co nalezy do wierzacego i nawet mistycznego
Husserla chrzescijanina”'’, o tyle przedmiotem rzetelnych fenomenologicznych
analiz Boga, w opinii Malla, jest pojgcie noematyczne jako ufundowane w no-
etyczno-noematycznej strukturze specyficznych aktow wiary. Warto w tym kon-
tekscie nadmieni¢, ze w wydanej w 1921 r. rozprawie Problemy religii Max Scheler
kresli ideg ,,istotowej fenomenologii religii”, a wigc nauki, ktora obok budowania
teorii przedmiotéw wiary, miataby zajmowac si¢ istotg aktoéw religijnych!'s.
Trudno nie zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem o kontrascie pomiedzy Husserlem-
-filozofem, postulujacym wytaczenie Boga z obszaru dociekan oraz Husserlem-
-chrzescijaninem, ktory w liscie do swojej wnuczki, Ruth Rosenberg z 24 grudnia
1936 r. cytuje, jak sie¢ sam wyraza, ,,stowa zycia”'®, z pierwszego listu $w. Jana
Apostota: ,, Takie zas mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto mituje Boga,
milowat tez i brata swego”?°, ,,Umitowani, milujmy si¢ wzajemnie, poniewaz
milo$¢ jest z Boga, a kazdy, kto miluje, narodzit si¢ z Boga i zna Boga. Kto nie

13 Zob. ibidem, s. 130-131.
4 R.A. Mall, op. cit., s. 6.

5'W Kryzysie europejskiego czlowieczenstwa Husserl zauwaza: ,,W pojeciu Boga istota jest zawsze poje-
dyncza” (E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczenstwa a filozofia, przet. 1 wstgpem opatrzyt J. Sidorek,
Warszawa 1993, s. 36).

16 R.A. Mall, op. cit., s. 9.
\7 Ibidem, s. 11.

18 Zob. M. Scheler, Problemy religii, thum. i wstep A. Wegrzecki, postowie J.A. Ktoczowski OP, Krakow
1995. Autor Problemow religii stawia przed ,,istotowa fenomenologig religii trzy cele: ,,1. [zbudowanie] istoto-
wej ontyki «tego, co boskie; 2. [zbudowanie] nauki o formach objawienia, w ktdrych to, co boskie pokazuje si¢
i wskazuje cztowiekowi; 3. [stworzenie] nauki o akcie religijnym, dzigki ktéremu cztowiek przygotowuje si¢ do
przyjecia tresci objawienia oraz uchwytuje ja w wierze” (ibidem, s. 92).

19 E. Husserl, Briefwechsel. Band 1X, s. 481.
20117,4,21.



119
O FENOMENOLOGI BOGA T RELIGII

mituje, nie zna Boga, bo Bog jest mitoscig™?!, oraz ,.kto trwa w mitosci, trwa w
Bogu, a Bég trwa w nim”?%. Rekonstruujac teori¢ Husserla-filozofa, nalezy sig¢
liczy¢ z zarzutem, ze do rozwazan wprowadzono opacznie przekonania Husserla-
chrzesdcijanina. W tej sytuacji z pomoca przychodzi sama fenomenologia, a do-
ktadniej, koncepcja fenomenologicznej epoché, ktéra pozwala zawiesié
dotychczasowe przekonania. W interesujacym nas kontekscie chodzitoby o wyta-
czenie rozwazan Husserla-chrzescijanina i skupienie si¢ na tym, co Husserl-filozof
méwi o Bogu w ogdle. Jednoczesnie nalezy zawiesi¢ Husserlowski®, realizowany
przez Schelera, postulat opisania noetyczno-noematycznej struktury aktow wiary.
Dodatkowo, zdajac sobie sprawe, ze prace edytorskie manuskryptow badawczych
wciaz muszg dostarczy¢ wigcej materialdw do badan krytycznych, pytanie o to,
jak Husserl analizowat akty wiary, jak na razie, musi pozosta¢ otwarte.

W punkcie wyj$cia rekonstrukcji pojecia Boga u Husserla-filozofa trudno
nie zgodzi¢ si¢ z tym, ze ,, Teksty teologiczne Husserla sa rzadkie, rozsiane w nie-
wydanych manuskryptach badawczych, nieprecyzyjne i mato przekonujace”.
Niemniej, jak celnie podkresla Angela Ales Bello, pomimo braku jednolitego
opracowania przez autora Badarn logicznych problematyki Boga, w opublikowa-
nych pracach niemieckiego filozofa ,,mozna znalez¢ szereg znaczacych punktéw
wyjscia, ktore pokazuja, ze byt on zainteresowany ta tematyka”>. Krotko mowiac,
takze w wydanych dzietach Husserla mozna odnalez¢ fragmenty mowiace o Bogu,
ktore nie tworza jednolitego sytemu. Stanowig one raczej punkty wyjscia dla dal-
szych dociekan. Uzasadnione byloby zatem przypuszczenie, ze rekonstrukcja
pojecia Boga opierajaca si¢ na opublikowanych dzietach stataby sig¢ takze punktem
wyjscia dla dalszych, poglgbionych analiz.

W odniesieniu do zagadnienia pojecia Boga zawartego w opublikowanych
pismach Husserla, trudno pomina¢ Idee I, rozwijajace wyklady o Idei fenomeno-
logii, w ktorych podejmuje si¢ i przedefiniowuje Kartezjanska idee redukc;ji.
Trudno nie zgodzi¢ si¢ z tym, ze dla tworcy fenomenologii filozofia Descartes’a
zawiera celne obserwacje, ktore jednak, w przekonaniu autora /dei I, pozostalty

2117, 4,7-8.
211, 4, 16.

» Zadanie opisania istoty Boga jako konsekwencji przyjecia zatozen metody opisowej, Husserl przedstawia
W notatce sporzadzonej na odwrocie listu do Hugona von Hofmannsthala z 12 stycznia 1907 r. Husserl pisze tam
wyraznie: ,,Wszelkie poznanie i nauka, a wigc caty $wiat, byt tych rzeczy tam, ludzie, Bég i $wiat, wszystko
i kazdy staje si¢ prostym »fenomenem« i w czystym patrzeniu, bez przyjmowania ich istnienia jako danych,
musz¢ rozrozni¢ podstawowe typy fenomenow i form poznawczych i ich sens, stara¢ si¢ zglebi¢ ich imma-
nentng istot¢” (E. Husserl, Briefwechsel. Band VII, s. 321).

24 J. Benoist, op. cit., s. 190.

% A. Ales Bello, Teleology as ,,the Form of All Forms” and the Inexhaustibility of Research, ,,Analecta
Husserliana”, 9 (1979), s. 348. Juz w 1929 r. Julius Seelye Bixler zauwazyt, ze problematyka religijna jest
obecna w fenomenologii Husserla implicite, ,,chociaz to stowo nie pojawia si¢ czgsto na jego stronach”
(J.S. Bixler, German Phenomenology and Its Implications for Religion, ,,The Journal of Religion”, 9 (1929),
4,s.595).
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nierozwinigte lub btednie rozpoznane przez autora Rozprawy o metodzie. Tak jest
z ideg Boga. O ile Descartes zachowuje ide¢ transcendentnego Boga, ktory jest
odrebny od ego cogito®, o tyle w fenomenologii odnajdujemy postulat zawiesze-
nia tezy o istnieniu transcendentnego Boga, a przez to ograniczenia rozwazan do
sfery ego cogito. Husserla droga do ego cogito prowadzi przez zradykalizowanie
zasiggu kartezjanskiego watpienia, co w wyktadach z 1907 r. o Idei fenomenologii
znajduje wyraz w idei redukcji. Dzigki redukcji: ,,domniemuje wtasnie to oto, nie
w jego odniesieniu transcendentnym, lecz w tym, czym ono samo w sobie jest
i jako co jest dane”?. Innymi stowy, redukcja kieruje uwage badacza na to, co jest
»tym oto”, co w pelni jest obecne dla podmiotu i zarazem wyklucza wszelka
transcendencj¢. ,,To oto” dane jest jako niepowatpiewalne. Zdaniem Husserla,
,tym oto” jest immanencja ego cogito, z kolei idei Boga jawi si¢ jako transcen-
dentna.

Szkicowe opracowanie redukcji zostaje podjete i rozwinigte przez Husserla
w Ideach I. W swym dziele Husserl wylacza transcendencje Boga z obszaru do-
ciekan poprzez jej redukcje w szeregu pigciu innych redukcji?®. Transcendencja
Boga wiaze si¢ w sposob istotny z modelem doskonatego poznania. Twérca feno-
menologii definiuje Boga jako ,,podmiot absolutnie doskonatego poznania i tym
samym takze wszelkiego mozliwego adekwatnego spostrzegania”. Nastepnie,
w § 58 Idei I mowa jest o konieczno$ci wytaczenia takiego transcedensu, ktory
stoi ,,jakby na przeciwnym biegunie w stosunku do transcedensu, jakim jest
swiat’?. Z jednej strony, nie ulega watpliwosci, ze Bog nie jest elementem $wiata,
ktory jawi sie $wiadomosci. Z drugiej jednak strony, jako byt ,,pozaswiatowy”
Bog nie jest rowniez wlaczony w obszar absolutnej §wiadomosci, poniewaz uchwy-
cenie idei ,,pozaswiatowego” Boga przekracza zdolnosci poznawcze ego. Oczywi-
$cie uchwycenie Boga przekracza zdolnosci poznawcze nie z powodu metafizyczne;j
odrebnosci ,,pozaswiatowego” bytu, lecz z powodu ujecia podmiotu ,,doskona-

% _Bog jest elementem transcendentnym, zar6wno poza res cogitans, jak i res extensa, ktory Husserl
blednie stara si¢ odnalezé w ego i nie znajduje go tam w sposob petny” (J.-M. Laporte, Husserl’s Critique of
Descartes, “Philosophy and Phenomenological Research”, 23 (1963), 3, s. 345).

2" E. Husserl, Idea fenomenologii, s. 56.

8 Jak zauwaza Jitendra Nath Mohanty, redukcja Boga z § 58 Idei I jest wlaczona w seri¢ innych redukcji,
a mianowicie jest trzecia po redukcji nauk naturalnych (§ 56) i czystego Ja (§ 57); po niej nastepuja jeszcze
redukcje czystej logiki jako mathesis universalis (§ 59) oraz wszystkich materialno-ejdetycznych nauk (§ 60);
(zob. J.N. Mohanty, The Philosophy of Edmund Husserl. A Historical Development, New Haven, London 2008,
s.361).

2 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega pierwsza, przet. i przypisami
opatrzyta D. Gierulanka, thumaczenie przejrzat i wstgpem poprzedzit R. Ingarden, Warszawa 1975, s. 126.

30 Ibidem, s. 176. Rudolf Boehm zauwaza, ze transcendens Boga jest innego rodzaju transcendensem niz
Swiat. W zabiegu wylaczenia obu transcendenséw Boehm widzi probg oczyszczenia obszaru czystej swiado-
mosci. Zob. R. Boehm, Das Absolut und die Realitdt, [w:] idem, Vom Gesichtspunkt der Phdnomenologie.
Husserl-Studien, Den Haag 1968, s. 103.
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fego poznania” i ,,adekwatnego spostrzegania”. Zasygnalizowana konsekwencja
opiera si¢ na metodologicznych zatozeniach Idei 1.

Badania fenomenologiczne, zgodnie ze sformutowana w Ideach I ,,zasada
wszystkich zasad™!, majg ogranicza¢ si¢ do tego, co jest dane w sposdb absolutny,
a wiec niepowatpiewalny; krotko méwiac, badacz powinien kierowac si¢ ku temu,
co mu si¢ jawi w sposob absolutny i przyjmowac jedynie to, co si¢ jawi jako
pewne. Bog rozumiany jako podmiot ,,absolutnie doskonatego poznania” sam nie
moze by¢ dany w sposéb ,,absolutny”. Zdaniem Husserla nie jest mozliwe, aby
pomysle¢ podmiot absolutnego poznania, a zatem takze Boga. To, co jest absolut-
nie poznawalne, nie jest Bogiem, ale sferg immanencji ego®>. W rozpoznaniu Idei [
idea Boga bylaby, zeby si¢ tak wyrazic, ,,absolutnym transcedensem” i w tym tez
sensie nalezatoby zgodzi¢ si¢ z Karolem Tarnowskim, ktory stwierdza: ,,Dla Hus-
serla Bog jako «absolutny transcedensy jest calkowicie wylaczony z badan feno-
menologicznych™33.

Z przedstawiong teza dyskutuje Halina Perkowska, ktéra utrzymuje, ze w
fenomenologii Bog jest wlaczony w obszar swiadomosci jako jedno z ukonstytu-
owan $wiadomosci:

,,Poznawczy rozum jako kwintesencja §wiadomosci, nie pozostawiajac niczego

na zewnatrz siebie, a méwiac doktadniej, tworzac dopiero sens podzialu na ze-
wnetrznosé i wewnetrzno$¢, musi rowniez Boga rozpoznac jako jedno z wlasnych
ukonstytuowan’*,

Dazigje si¢ tak, poniewaz wedlug autorki Boga filozofow XX wieku w fenome-
nologii Bog jako korelat odpowiednich aktow noetycznych jest jedynie noema-
tem*. Nalezy zauwazy¢, ze podobnie jak $wiat pomimo to, Ze moze, w pewnej
interpretacji struktury noetyczno-noematycznej, by¢ ujety jako horyzont mozli-
wych odniesien noetycznych, nie przestaje by¢ transcendensem, réwniez Bog
pozostaje transcendensem, pomimo bycia przedmiotem odpowiedniego aktu swia-
domosci, a mianowicie aktu wiary. Teza o niemozliwosci uchwycenia Boga oraz
przekraczaniu mozliwosci poznawczych ujecia jego istoty nie moéwi zatem, ze
Bog nie moze by¢ przedmiotem aktow swiadomosci. Wrecz przeciwnie, Bog
bedac takim przedmiotem wciaz przekracza sam akt; nie mozna w sposéb upraw-

31 Zob. ibidem, s. 73.

32 Boehm podkresla mozliwosé utozsamienia absolutnej $wiadomosci z Bogiem: ,,Tam, gdzie ustawia on
[Husserl — W.P.] absolutng $wiadomos¢ jako jedyna substancj¢ w ogole, ta absolutna $wiadomos¢ jest dla niego
tym samym co Bog” (R. Boehm, op. cit., s. 84). Nalezy doda¢ jednak, ze pojecie ,,absolutu” w fenomenologii
Husserla jest szerszym pojgciem niz pojecie Boga. W sprawie wielorakiego rozumienie ,,absolutu” przez
Husserla, zob.: J.N. Mohanty, op. cit., s. 361.

33 K. Tarnowski, Bdg fenomenologdw, Tarndéw 2000, s. 254.
3 H. Perkowska, Bég filozofow XX wieku. Wybrane koncepcje, Warszawa, Poznan 2001, s. 173.

3 W s$wietle Husserlowskiego projektu filozoficznego byt transcendentny nie mogt ostatecznie byé
niczym innym jako noematem, czyli suwerennym »dzietem« rozumu, uchwytujacego ejdetycznie jedno ze swych
wtasnych ukonstytuowan” (ibidem, s. 176).
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niony pomysle¢ innego obszaru absolutnego poznania, niz samg immanencj¢
$wiadomosci. W tym miejscu mozna przywota¢ Eugena Finka rozroznienie pojec
operacyjnych i tematycznych®®; o ile pojecia tematyczne sa wlasciwym przed-
miotem namystu filozoficznego, o tyle do ich wlasciwego uchwycenia mysliciel
postuguje si¢ wlasnie pojeciami operacyjnymi. W przypadku fenomenologii Hus-
serla, zdaniem Finka, ostatecznym pojeciem tematycznym jest ,,zycie” swiado-
mosci’’, a wige sfera immanencji ego. W zaproponowanej przez Finka terminologii
Bog bylby zatem pojegciem operacyjnym, ktére stuzy fenomenologowi do okre-
$lenia immanencji $wiadomosci w ten sposdb, ze wylaczajac transcendencj¢ Boga
jako podmiotu doskonatego poznania, dookresla si¢ sama sferg immanencji. W celu
pelniejszego zrozumienia Husserlowskiego powiazania Boga i sfery ego cogito
nalezy siggna¢ do manuskryptéw badawczych twoércy fenomenologii.

W notatce z 1908 r. niemiecki fenomenolog w kontekscie problemu po-
strzegania rzeczy przestrzennej zastanawia si¢ nad mozliwos$cia ujecia wszyst-
kich rzeczy. ,,Gdy teraz przypiszemy Bogu (wszech-§wiadomosci) «zdolnos$é»
postrzegania $wiadomosci w Innych” — jak zauwaza Husserl — ,,tylko wtedy, pod
tymi warunkami jest mozliwy do pomyslenia byt Boga, ktory miesci w sobie
wszelki inny absolutny byt™%. Na marginesie tego zdania tworca fenomenologii
formutuje watpliwosc¢: ,,Czy jest to jednak do pomyslenia?”’* W swietle przywo-
tanej watpliwosci uprawione jest stwierdzenie, ze juz piec lat przed wydaniem
Idei I niemiecki filozof wskazywal na trudnosci ujecia Boga jako absolutnego
bytu. Notujac na marginesie to pytanie, Husserl daje do zrozumienia, ze idea
Boga jako podmiotu doskonalego poznania przekraczata mozliwosci poznawcze
ego.

W wyktadzie z semestru letniego 1915 r. pt. ,,Wybrane problemy fenome-
nologiczne” Husserl przedstawia sprawe bardziej stanowczo. Sytuacji postrzega-
nia percepcyjnego zostaje tutaj przypisane istotowe prawo zorientowania
przestrzeni wedlug ,,Tutaj i Tam” (,,Hier und Dort”), mianowicie, przywolujac
stowa Husserla: ,,To Tutaj moze dowolnie zbliza¢ si¢ do tego Tam, ale tylko w
sposob asymptotyczny™*. Autor wyktadu jednoczesnie formutuje przypuszczenie:
»Ale mowi sie, ze Bog jest wszedzie™!. Bog podwazalby zatem istotowe prawo
zorientowania percepcji, poniewaz bedac wszgdzie, moze on posiadac¢ kazde Tam
jako Tutaj. Wobec takiej konsekwencji, Husserl podsumowuje jednoznacznie: ,,To

36 Zob. E. Fink, Operative Begriffe in Husserls Phiinomenologie, ,,Zeitschrift fiir philosophische Forschung”,
11 (1957), s. 321-337.

37 Zob. ibidem, s. 329.

3 E. Husserl, Zur Phéinomenologie der Intersubjektivitcit. Texte aus dem Nachlass. Erster Teil: 1905-1920,
hrsg. I. Kern, Den Haag 1973, s. 9.

3 Ibidem, przypis.
40 E. Husserl, Tranzendentaler Idealismus. Texte aus dem Nachlass (1908—1921), Dortrecht 2003, s. 94.
4 Ibidem.
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wszystko jest jednak nonsensem”*?. Widzimy tutaj, ze Husserl postuguje si¢ poje-
ciem Boga jako podmiotu idealnego poznania, uchwytujacego dana rzecz w spo-
séb absolutny, a wigc w sposOb przekraczajacy istotowe prawa postrzegania. Raz
jeszcze nalezy zaznaczy¢, ze pojecie Boga, w ktorym dopuszcza si¢ przekro-
czenie praw istotowych aktéw poznawczych w ogole, przekracza mozliwosci po-
znawcze ego.

Takze w tekscie z 1923 r., ktérego tytult ma postaé pytania: ,,Czy cel uniwer-
salnego poznania nie jest w ogdle pozbawiony sensu?”, zostaje podana w watpli-
wo$¢ mozliwosc¢ ,,boskiego poznania”. ,,Bog”, zauwaza Husserl, ,,jak mniemamy,
ma w kazdym momencie adekwatng wiedze o wszystkich nieskonczonosciach
bytu”®. Twérca fenomenologii nie uznaje tego mniemania, stawiajac pod znakiem
zapytania mozliwo$¢ pomyslenia tak ujetego Boga. Tutaj, inaczej niz w notatce
do wyktadu ,,Wybrane problemy fenomenologiczne”, Husserl nie stawia jasnej
odpowiedzi. Nie ulega jednak watpliwosci, ze zarowno w omawianych fragmen-
tach tekstow, jak tez w Ideach I tworca fenomenologii postuguje sie pojeciem
Boga dla nazwania absolutnego poznania.

W dziele z 1913 r. niemiecki filozof wyraznie podkresla, ze Boég nie moze
zmienia¢ praw istotnosciowych*. Gdy zatem Husserl pisze o koniecznosci wyta-
czenia idei Boga z obszaru dociekan fenomenologicznych, dazy do zapewnienia
projektowi filozofii fenomenologicznej obszaru absolutnego poznania w sferze
immanencji ego. O ile Bég bylby mozliwy do pomyslenia jako §wiadomos¢ po-
znajaca w sposob absolutny, a wiec o ile moégtby podwazy¢ uchwycone istotowe
prawa, o tyle dopuszczatoby to mozliwo$¢ zmiany tych praw, a ostatecznie poda-
watoby w watpliwos¢ wazno$¢ ustalen fenomenologii. Innymi stowy, jak mozna
konkludowa¢ za Husserlem, Boga rozumianego jako podmiot idealnego poznania
nalezy wylaczy¢ z obszaru dociekan. Jedynie pod warunkiem, ze podmiot podle-
galby istotowym prawom poznania (uchwyconym w immanencji ego), w tym tez
prawu méwiacemu o istotowej nieadekwacji postrzegania, mozna go pomysle¢
w sposob uprawniony. Miatby wigc racj¢ Jitendra Nath Mohanty, stwierdzajac:
,»Nawet percepcja rzeczy dokonywana przez Boga jest podmiotem tej nieade-
kwacji”#. Zaznaczmy, ze Husserl podkresla istotowa ograniczono$¢ poznawcza
Boga takze w dziele z 1929 r. zatytulowanym Formale und transzendentale Logik,
zaznaczajac, ze istota boska nie moze osiagnaé pelnej oczywistosci®®. W tzw.
Wykiadach londynskich, ktore Husserl wygtosit w 1922 r., mozemy przeczytac:

% Ibidem.

4 E. Husserl, Erste Philosophie (1923/24). Zweiter Teil. Theorie der phinomenologischen Reduktion, red.
R. Boehm, Den Haag 1958, s. 344.

# Zob. E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega pierwsza, op. cit., s. 130.
4 J.N. Mohanty, op. cit., New Haven, Londyn 2008, s. 351.

4 Zob. E. Husserl, Formale und transzendentale Logik. Versuch einer Kritik der logischen Vernunft, P.
Janssen (hrsg.), Den Haag 1974, s. 289-290.
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,takze Bog nie moglby postrzegaé cielesnej rzeczy inaczej jako tylko w odnie-
sieniu do tych typéw perspektyw, zorientowan efc. Chodzi wigc o aprioryczne
warunki mozliwosci przestrzenno-rzeczowego doswiadczenia™’. Tworca feno-
menologii odnosi si¢ tutaj do operacyjnego pojecia Boga jako podmiotu doskona-
lego poznania. Podmiot taki nie jest mozliwy do pomyslenia, poniewaz wowczas
musiatby przekracza¢ aprioryczne prawa, bedace ustaleniami fenomenologa.

Podkreslmy, ze problem idealnego poznania oraz wytaczenia Boga z ob-
szaru dociekan fenomenologicznych jest zwiazany z idea redukcji. Idea redukcji,
jak widzieliSmy, jest wyprowadzona od Descartes’a. Jako taka charakteryzuje
tzw. ,kartezjanska droge” fenomenologii*®. Droga ta polega na odstonieciu po-
przez redukcje niepowatpiewalnego obszaru immanencji ego cogito i na opisie
w ramach tego obszaru korelatywnych cogitationes. W Wykiadach londynskich
Husserl nazywa te droge ,,najbardziej zasadnicza™*, niemniej tworca fenomeno-
logii zdawat sobie sprawg z ograniczen tejze drogi*® i dazyt do jej przekroczenia,
rozszerzajac zasigg prowadzonych dociekan. Odejsciu twércy fenomenologii od
,,drogi kartezjanskiej” towarzyszy zwigkszenie zainteresowania sfera kultury. Ba-
danie kultury wydaje si¢ leze¢ u podstaw drugiego pojecia Boga, a mianowice
pojecia opisowego jako danego porzadku moralnego i tworu kulturowego.

Tarnowski podkresla, ze fascynacja tym, co Boskie u myslicieli wywodza-
cych si¢ z fenomenologii Husserla wyptywa ze §wiadomosci kryzysu Europy i §wiata;
zdaniem autora Boga fenomenologow: ,,Wszyscy ci filozofowie majg §wiadomosé
koniecznos$ci zasadniczej odnowy, nie tylko czysto intelektualnej, ale takze du-
chowej!. Dodatkowo mozna przeczytaé, ze: ,,nie da sie dzisiaj budowa¢ pogte-
bionej filozofii Boga bez refleksji nad tym, co Jaspers nazywa «duchowa sytuacja
tego czasu»”?. Innymi stowy, poglebiony namyst nad Bogiem, a wigc wykracza-
jacy poza waskie ramy pojecia operacyjnego, przebiegalby droga rozwazan nad
,duchowa sytuacja czasu”. Takze fenomenologia Husserla zdaje si¢ podazac ta
droga.

Uwage mozna skierowaé przy tym na pracg z 1936 r. zatytutowana Kryzys
nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, ktéra juz tytutem zapowiada

47 E. Husserl, Einleitung in die Philosophie. Vorlesungen 1922/23, red. B. Goossens, Dordrecht, Boston,
Londyn 2003, s. 331.

4 W sprawie ,,drog” metodologicznych w fenomenologii Husserla, zob. 1. Kern, Die drei Wege zur tran-
szendetalphdnomenologischen Reduktion in der Philosophie Edmund Husserls, ,, Tijdskrift voor Filosofie” 24
(1962), s. 303-349 oraz S. Luft, Husserl’s Theory of the Phenomenological Reduction: Between Life-World and
Cartesianism, ,Research in Phenomenology” 34 (2004), s. 198-234.

4 E. Husserl, Einleitung in die Philosophie, s. 313.

50 Na temat stosunku Husserl do ,,drogi kartezjanskiej” w analizach oraz koniecznosci przekroczenia tej
drogi, zob. D. Welton, The Other Husserl. The Horizons of Transcendental Phenomenology, Bloomington 2000,
s. 117-156.

51 K. Tarnowski, op. cit., s. 14.

52 [bidem, s. 278.
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refleksje nad ,,duchowa sytuacja” Europy. Tytutowy ,kryzys” nie oznacza nic
innego jak tylko wytaczenie z obszaru zainteresowania cztowieka ,,najwyzszych”
i ,rozstrzygajacych” pytan, w tym takze pytania o Boga®*. Kulturowo zoriento-
wane rozwazania fenomenologiczne mialyby na nowo postawi¢ pytania istotne
dla cztowieka, a zrédet tych rozwazan mozna szukaé¢ dwie dekady przed opubli-
kowaniem pracy o kryzysie, a mianowicie w poczatkach dziatalnosci Husserla
we Fryburgu Bryzgowijskim.

Husserl objal stanowisko profesora zwyczajnego filozofii na uniwersy-
tecie we Fryburgu w kwietniu 1916 r., zajmujac miejsce po Heinrichu Rickercie™.
Latem 1918 r. tworca fenomenologii przeczytat dzieto Rudolfa Otta Swietos¢.
Ksiazka ta, zdaniem niemieckiego fenomenologa, prezentuje zastosowanie metody
fenomenologicznej w dociekaniach nad zagadnieniem religii. Julius Seelye Bixler
zauwaza: ,,Rudolf Otto [...] powiedzial, ze po publikacji jego znanej ksiazki, Das
Heilige, otrzymat list od Husserla, gratulujacy jemu owocnego wykorzystania
metody fenomenologicznej w zastosowaniu do religii”™®. W swym liscie do Otta,
z 5 marca 1919 r., Husserl zauwaza, ze ksigzka o swigtosci zrobita na nim duze
wrazenie, pokazujac w petni potencjat fenomenologii w odniesieniu do tego, co
religijne®’. W swej pracy Otto postuluje osiagnigcie ,,jasnego i wyraznego pojecia”
Boga®®, niemniej podkresla obecnos¢ elementu irracjonalnego, czyli tego, co nie
daje sie okresli¢ w pojeciach®. Ostatecznie autor Swietosci wyrdznia dwa po-
rzadki: ,kategorii rozumnego ducha a priori” oraz przejawow tych kategorii®;
pierwszy poziom zostaje uznany za to, co ogolne, drugi za$ za indywidualne
dziatania kulturowe. Wydaje si¢, ze to kulturowe zorientowanie dociekan oraz
wskazanie w obszarze religii na wewngtrzne napiecie pomiedzy racjonalnoscia
i irracjonalnoscia, jako korelatu eidos i faktycznos$ci®, stanowiag dwa filary feno-
menologicznych dociekan nad pojgciem Boga jako zastanego porzadku moralnego
1 tworu kulturowego.

Juz w wyktadach pt. ,,Fichtego ideat ludzkosci” z 1917 r. Husserl charakte-
ryzuje okres potowy drugiej dekady XX w. w stowach: ,,Nedza i Smier¢ sg dzisiaj

53 Zob. E. Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, przetl. S. Walczewska,
Torun 1999, s. 11.

34 K. Schuhmann, Husserl-Chronik. Denk- und Lebensweg Edmund Husserls, Den Haag 1977, s. 199.
55 Ibidem, s. 230.

%6 J.S. Bixler, German Phenomenology and Its Implications for Religion, ,,The Journal of Religion”, 9
(1929), 4, s. 596.

57 Zob. E. Husserl, Briefwechsel. Band VII, s. 206-207.

58 Zob. R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonal-
nych, tham. i indeks zestawit B. Kupis, Warszawa 1968, s. 30.

39 Zob. ibidem, s. 41.
%0 Zob. ibidem, s. 206.
61 Zob. E. Husserl, Briefwechsel. Band VII, s. 207.
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wychowawcami”®?. Wyklady te niewatpliwie sa reakcja Husserla na irracjonal-
nos$¢ wojny®. Dodatkowo nie ulega watpliwosci, ze, przywolujac uwage Jamesa
Harta, ,,Wojna [...] ukazata wewngtrzna nieprawde i bezsensownos¢ kultury™®*,
Préby odpowiedzi na ,,ngdzg” czasu wojny Husserl dostrzega w filozofii Fichtego.
Zdaniem tworcy fenomenologii, Fichte sprzeciwil si¢ pasywnosci cztowieka
w $wiecie, podkreslajac, ze dziatanie stanowi zrodto czlowieczenstwa. Co wigcej,
autor Powolania czlowieka, wedtug Husserla, wyniost rozwazania nad Ja do po-
ziomu $wiata i1 absolutnego Ja. Niemiecki fenomenolog, za Fichtem, podkresla
dwa porzadki §wiata, a mianowicie, z jednej strony, materialny porzadek rzeczy,
z drugiej zas, porzadek etyczny. Ten ostatni niejako nadbudowuje si¢ nad mate-
rialng przyroda, jednoczesnie jest podstawa rzeczywistosci swiata. Husserl widzi
Boga w tym naktadaniu si¢ obu porzadkow, zauwazajac: ,,Bog jest etycznym po-
rzadkiem $wiata, inny nie moze by¢ dany”®. Potaczenie porzadku moralnego
z Bogiem ma urzeczywistnia¢ si¢ w zyciu religijnym, ktore bedac zyciem etycz-
nym, umozliwia czlowiekowi uczestnictwo w boskosci. ,,Zycie religijne” — czy-
tamy w Fichtego ideale ludzkosci — ,,jest zyciem w Bogu i jako takie, a wigc nie
jako prosta moralnos¢, jest zyciem «blogostawionymy’6.

Ludzko$¢, zgodnie z rozwazaniami Husserla, zmierza do boskosci poprzez
religi¢, pokonujac przy tym pigé kolejnych stopni ustanowienia: po pierwsze prze-
kracza perspektywe zmystowosci; po drugie, pokonuje obyczajowos¢; po trzecie,
wstepuje na wyzszy stopien moralnosci; po czwarte, dochodzi do religii i wie-
rzenia; ostatecznie, po piate, osiaga ,,nauke”®’. Husserl zauwaza, ze nie jest tak,
aby dopiero wyzsze stopnie zycia religijnego miaty by¢ utozsamiane z osia-
gnigciem boskosci. Jest raczej tak, ze kazdy z tych stopni jest zyciem w Bogu;
zycie przebiega po prostu przez kolejne stopnie. Na najnizszym stopniu, objawie-
nie Boga pozostaje w catkowitym zakryciu, poniewaz zmystowos¢ faktycznie
zastania oczy na bosko$¢. Na drugim stopniu cztowiek kieruje si¢ obowigzkiem;
tutaj cztowiek wywyzsza sie ponad zmystowos¢ na zasadzie negacji. Trzeci sto-
pien jest rOwnoznaczny z zerwaniem z nastawieniem egoistycznym; cztowiek
swoje zycie ujmuje jako czes¢ Boga. Na tym poziomie w $§wiecie dostrzega si¢
urzeczywistnione idee. Dopiero jednak na poziomie czwartym Boga nie widzi si¢

2 E. Husserl, AufScitze und Vortréige (1911-1921), z tekstami uzupetniajacymi wyd. T. Nenon, H.R. Sepp,
Dordrecht, Boston, Lancaster 1987, s. 269.

% W sprawie genezy i kontekstu wyktadow z 1917 r., zob. J.G. Hart, Husserl and Fichte: With Special
Regard to Husserl's Lectures on , Fichte's Ideal of Humanity”, ,Husserl Studies”, 12 (1995), s. 135-163. Por.
takze: A. Pazanin, Wissenschaft und Geschichte in der Phiinomenologie Edmund Husserls, Den Haag 1972, s. 84.

% J.G. Hart, The Entelechy and Authenticity of Objective Spirit: Reflections on , Husserliana” XXVII,
,Husserl Studies”, 9 (1992), s. 93.

 E. Husserl, AufScitze und Vortrige (1911-1921), s. 277.
 Ibidem, s. 283.
7 Zob. ibidem, s. 284.



127
O FENOMENOLOGI BOGA T RELIGII

tylko w tworach swiata, ale takze w sobie. Poziom ten wydaje si¢ mie¢ zasadnicze
znaczenie dla wspolnoty, dostrzegajac bowiem Boga w innym cztowieku, czto-
nek wspolnoty postepuje wobec innych niczym wobec dzieci bozych®®. Na naj-
wyzszym poziomie zycia religijnego ma si¢ do czynienia ze ,,spojrzeniem Boga”.

Religia oraz idea Boga, w $wietle wykladu o Fichtego ideale ludzkosci,
jawia si¢ jako twory kulturowe, ktére maja znaczenie dla catej wspdlnoty dziata-
jacych ludzi. Porzadek religijny, zdaniem Husserla, organizuje zycie cztowieka
W sposOb normatywny. Za Hartem mozna zatem podkresli¢, ze w fenomenologii
,ostateczny sens wiary religijnej jest ufundowany w wypehieniu doswiadczenia
warto$ci, intuicji boskosci wewnatrz subiektywnosci”®. Bdg jest dla Husserla
elementem organizujacym pole dziatan etycznych cztowieka w czasie, gdy ,,wy-
chowawcami staly si¢ nedza i Smieré”. Religia nadbudowuje system wartosci nad
materialnym $wiatem, ku ktérym to wartosciom cztowiek dazy poprzez ich reali-
zacje w §wiecie wspolnoty. Religia i B6g maja wigce znaczenie wspdlnotowe.

Pojecie Boga jako zastanego porzadku moralnego i tworu kulturowego oraz
idea ,,odnowy” ludzkosci w dazeniu etycznym powraca w pigciu artykutach po-
chodzacych z lat 1923-1924 o ,,odnowie”, ktore Husserl planowal wyda¢ w ja-
ponskim czasopi$mie ,,Kaizo”. Takze tutaj tworca fenomenologii kresli spoteczny
wymiar postgpowania etycznego’’. Na poczatku odrdznia zwierze od cztowieka;
o ile to pierwsze kieruje si¢ prostymi instynktami, o tyle cztowiek zyje takze
wedtug norm. Normy sa ukonstytuowane w porzadku hierarchicznym, gdzie nor-
my ,,boskie” odnoszg si¢ do najwyzszych wartosci, mianowicie do imperatywu
kategorycznego’'. W dziataniu realizujacym normy zostaje ukonstytuowana, zda-
niem Husserla, wyzsza forma kultury jako kultury religijnej. W obszarze absolut-
nych norm jest jednak miejsce na wolno$¢ i wolny wybor, ktéry ma by¢ wyrazem
krytycznego nastawienia wobec zastanej kultury. Reforma kultury, jej tytulowa
,»odnowa”, jest wigc ruchem nieskonczonym, czyli ciagla krytyka, ktora prowadzi
do nowych form kultury”. Wedtug twércy fenomenologii, cztowiek ksztattuje
wowczas swoje zycie w ,,jednosci zrédtowego doswiadczenia religijnego, a wiec
takze zrodtowego przezycia zwrdcenia do Boga””.

W przeciwienstwie do diagnozy przedstawionej w Fichtego ideale ludz-
kosci, w artykutach napisanych do Kaizo kultura religijna nie jest najwyzszym
poziomem rozwoju kultury. Funkcje t¢ pelni kultura naukowa. Nie podaje to w

8 Zob. ibidem, s. 291.
% J.G. Hart, The Entelechy and Authenticity of Objective Spirit: Reflections on ,, Husserliana” XXVII ,s. 107.

" E. Husserl, Aufscitze und Vortrige (1922—1937), z tekstami uzupetniajacymi wyd. T. Nenon, H.R. Sepp,
Dordrecht, Boston, Londyn 1989, s. 22.

I Zob. ibidem, s. 59-60.
2 Zob. ibidem, s. 64.
3 Ibidem, s. 65.
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watpliwo$¢ tezy mowiacej, ze Husserl w tych artykutach uzywa pojecia Boga
jako zastanego tworu kulturowego tozsamego z systemem norm ukonstytuowa-
nych przez wspolnote. Z kolei w odniesieniu do religii mozna przytoczy¢ stowa
Harta: ,,Husserl uwaza «religie», w specjalnym sensie, za rozszerzenie i rozwi-
nigcie do wyzszego poziomu mitycznej kultury, w ktorej bostwa sa absolutyzo-
wane do absolutnych norm dziatania i wiary”’*. Pojecie Boga jako tworu
kulturowego mozna interpretowac zatem jako pojecie korelatywne do pojecia re-
ligii rozumianej jako dzialanie kulturowe. Pojgcie to dotyczy zatem faktycznego
porzadku dziatan jednostek nalezacych do wspdlnoty. W celu blizszego zrozu-
mienia relacji pomigdzy religia i nauka mozna wskazaé na przywotywany przez
Ante Paeanina ,,manuskrypt o horyzoncie””.

W manuskrypcie badawczym, datowanym na listopad 1933 r., Husserl pisze
o ,,uniwersalnej intencji $wiata” (universale weltliche Intention) i o ,,absolutne;j
uniwersalnej religii” jako pierwszej ,,historycznej” formie takiej intencji Swiata’s.
W pierwszym momencie swiat jako cato$¢ byt przedstawiany za pomoca mitdw,
ktore normowaty codzienng praktyke jednostek”. Dopiero dostrzegajac Boga jako
,jednego i jedynego”, idac za Husserlem, mozna byto konstatowac, ze Bog jest
korelatem ludzkosci ,,po prostu”. Religia, ktéra ma za przedmiot Boga-korelat
ludzkosci, przedstawia soba ,,uniwersalng etyke”’®, ale jako taka wlasciwie jest
juz filozofia. Obie drogi ku Bogu, przez religie i filozofie, maja si¢ tym roznic, ze
ta pierwsza dokonuje si¢ przez objawienie, a ta druga nie. Droga przez filozofie,
awiec, co byto dla Husserla jednoznaczne, poprzez nauke dokonuje si¢ jako ,,prze-
fom autonomicznego poznania i przez to umotywowane nowego rodzaju uniwer-
salne normowanie praktyki”” . Z tego powodu droga przez filozofi¢ nie jest droga
wymagajaca wczesniejszego objawienia, ale jest wobec niego autonomiczna.
Dlatego Husserl nazywa droge przez nauke drogg ,,ateistyczna”, ktora dzieki po-
nadnarodowemu i ponadhistorycznemu normowaniu ostatecznie prowadzi do Boga
ujetego jako autentyczne czlowieczenstwo (Menschentum)®. PaZanin podkresla,
ze uniwersalna nauka, o ktorej pisze Husserl, nie ma nic do czynienia z teologia,
religia czy tez metafizyka. Zdaniem PaZanina, Husserlowska dyskusje o religij-
nosci nalezy odczytywaé w kontekscie kryzysu, a wigc utraty sensu zycia, ktora

™ J.G. Hart, The Entelechy and Authenticity of Objective Spirit: Reflections on , Husserliana” XXVII, s. 105.
> A. Pazanin, op. cit., s. 56-59.

" E. Husserl, Die Lebenswelt. Auslegungen der vorgegebenen Welt und ihrer Konstitution. Texte aus dem
Nachlass (1916-1937), hrsg. R. Sowa, Dordrecht 2008, s. 165.

77 Zob. ibidem, s. 164.
8 Ibidem, s. 166.

" Ibidem, s. 167.

80 Zob. ibidem.
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to utrata moze by¢ zniesiona tylko przez nauke®'. O ile jednak bedzie si¢ miato na
uwadze to, ze uniwersalna etyka ma normowaé praktyke, o tyle mozliwa jest
interpretacja, ze Bog stanowi tutaj transcedentalny warunek tych dziatan. Inter-
pretacja taka wskazuje na trzecie pojecie Boga, mianowicie transcedentalne jako
pojecie teleologii.

Wbrew przekonaniu Perkowskiej, rozwazania Husserla nad odniesieniem
idei teleologii do zagadnienia Boga nie sa charakterystyczne wytacznie dla ,,p6z-
nej” fazy rozwoju projektu fenomenologicznego®. Juz dwa lata przed wydaniem
Idei I, a wiec w 1911 r., gdy twérca fenomenologii prowadzil wyktady o etyce,
rozwazal on mozliwo$¢ pojmowania Boga jako idei teleologii. Bog ma by¢ idea
najdoskonalszego bytu i zycia, filozofia z kolei, w §wietle notatek Husserla, jest
korelatem tej idei jako ,,absolutna nauka o absolutnym bycie”®. Niemiecki filo-
zof stara si¢ doprecyzowac rozumienie Boga jako idei. Pyta przy tym, czy ide¢ t¢
nalezy pojmowac na ksztalt idei celowej, do ktorej byt dazy w ciaglym rozwoju,
czy tez, z punktu widzenia teorii wartosci, na wzor najwyzszej wartosci, ktora
mozna w ogoble pomysle¢. Po tych pytaniach konstatuje: ,,Najwigksza trudnoscia
jest zrozumienie zrodtowej teleologii, ktora nalezy do absolutnej $wiadomosci4.
Kontekst notatki wskazuje, ze zrozumienie teleologicznego pojecia Boga napoty-
ka trudno$¢ w wytlumaczeniu tego, co ,,irracjonalne”. Stosunek tego, co ,,abso-
lutne” 1 ,,najwyzsze” do tego, co ,irracjonalne”, do bytu, idac za Husserlem,
pozostaje niewyjasniony. Dlatego filozofia, zdaniem niemieckiego fenomeno-
loga, musi by¢ uprawiana w dwoch galeziach: jako nauka o ideach oraz jako
nauka o bycie, czyli jako metafizyka.

W wyktadach zatytulowanych ,,Wprowadzenie do etyki”, ktore twoérca feno-
menologii wyglosil dekad¢ po wspomnianych wczesniej, a mianowicie w seme-
strach letnich w 1920 i 1924 r., Husserl, odwotujac si¢ gtownie do tradycji
empirycznej, wigzac ide¢ Boga z racjonalistycznym argumentem na rzecz obrony
waznosci prawdy® i nie podejmujac problemu powigzania teleologii z idea Boga.
Dopiero na poczatku lat 30. tematyka teleologii powraca do rozwazan fenomeno-
logicznych®,

81 A. Pazanin, op. cit., s. 59.

8 H. Perkowska uwaza, ze badania nad idea Boga rozumianego jako ,,ostateczny cel konstytutywnych
dziatan $wiadomosci” jest ,,zakwestionowaniem samej istoty fenomenologicznego projektu filozoficznego”
(H. Perkowska, op. cit., s. 183).

8 E. Husserl, Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre 1908—1914, hrsg. U. Melle, Dortrecht 1988, s. 225-226.
8 Ibidem, s. 226.

8 E. Husserl, Einleitung in die Ethik. Vorlesungen Sommersemester 1920/1924, red. H. Peucker, Dordrecht,
Boston, Londyn 2004, s. 130.

% Mozna tutaj wskaza¢ kilka notatek; pierwsza, ktora pochodzi z 5 listopada 1931 r., opatrzona jest tytulem
. Teleologia” (E. Husserl, Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit. Texte aus dem Nachlass. Dritter Teil:
1929-1935, red. 1. Kern, Den Haag 1973, s. 378-386); druga, o tym samym tytule, zostata sporzadzona ok.
13 listopada 1931 1. (ibidem, s. 403-407); trzecia zas powstata we wrzesniu 1933 r. i traktuje o uniwersalnej
teleologii (ibidem, s. 593-597).
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Mozna zauwazyc¢, ze tym, co odroznia notatki z lat 30. od rozwazan z 1911 r.
jest przekroczenie dualizmu idei i bytu. O ile akty transcedentalnej subiektyw-
nosci sg zorientowanie poprzez intencjonalnos¢ teleologicznie, o tyle akty te za-
wsze dotycza §wiata otoczenia, a zycie w rozwoju, czyli zycie ukierunkowane na
dany cel jest wowczas zyciem w $wiecie (Weltleben)®'. Idac za Jeffnerem Allenem,
nalezy podkres$li¢ zatem powiazanie sfery faktycznosci z teleologia w $wiecie:
,,Tak dhugo jak nasza refleksja pojawia si¢ w ramach §wiata zycia, nie mo-
zemy wyjs$¢ poza nasz faktyczny byt”®. Nie oznacza to nic innego, jak to, przy-
wolujac teze Husserla, ze ,,Absolut [...] jest absolutnym «faktem»”®*. Teleologia
nie jest rozpoznana przez niemieckiego filozofa jako cos$ ,,obok™ bytu, a wiec nie
jest bytem ,,nadbudowujacym” si¢ nad swiatem; przeciwnie — teleologia charak-
teryzuje sam $wiat. Teza ta nie oznacza, ze transcedentalna §wiadomos¢ oraz §wiat
zmierzaja ku najwyzszemu bytowi, lecz wyraza to, ze teleologia taczy ze soba
pierwiastek harmonii i dysharmonii czy tez — budowania i niszczenia. Przede
wszystkim teleologia charakteryzuje swiadomos¢ oraz §wiat, poniewaz urzeczy-
wistnia si¢ we wspdlnocie monad.

Transcedentalne pojgcie Boga jako teleologii wprowadza do rozwazan fe-
nomenologicznych szereg zagadnien, ktére nie byly podejmowane na poziomie
operacyjnym. Husserl wiaze mianowicie ide¢ Boga z wymiarem wspdlnotowym,
ktory przekracza poziom opisu i wstepuje do rozwazan transcendentalnych. Z tego
powodu, dla twoércy projektu fenomenologii transcendentalnej: ,,centralnym teo-
logicznym tematem jest wspolnota”®. Chodzi przy tym o wymiar faktyczny, po-
niewaz dziatania wspdlnoty dotycza wymiaru faktycznego, a zatem konkretnych
dziatan podejmowanych w $wiecie zycia. Bog pojmowany transcedentalnie jest
obecny w kazdym dziataniu o tyle, o ile dziatanie to ma struktur¢ zorientowana
na cel, ktorym jest warto$¢. Widzimy, ze teleologi¢ w ujeciu fenomenologii mozna
okresli¢ jako uniwersalna, Bog z kolei ,,dla Husserla jest entelechia entelechii™'.
Kazde etycznie zorientowane dziatanie cztonka wspolnoty antycypuje wigc obec-
nos¢ tej ,.entelechii entelechii”.

Reasumujac, zaznaczmy, ze w przypadku rozwazania problemu Boga w fe-
nomenologii w pierwszej kolejnosci nalezy podkresli¢ dwojakie ujmowanie tego
zagadnienia przez Husserla-chrzescijanina i Husserla-filozofa. W niniejszej pra-
cy w celu zrekonstruowania teorii tego drugiego siggni¢to do fenomenologicznej
idei epoché, zawieszajac w mozliwie szeroki sposob przekonania Husserla-chrze-
$cijanina. Zaproponowany krok metodologiczny doprowadzil do wyrdznienia

87 Zob. ibidem, s. 385, 595-596.
88 J. Allen, Teleology and Intersubjectivity, ,,Analecta Husserliana”, 9 (1979), s. 214.
% E. Husserl, Zur Phiinomenologie der Intersubjektivitiit. Texte aus dem Nachlass. Dritter Teil, op. cit., s. 403.

0 J.G. Hart, I, We and God. Ingredients of Husserl’s Theory of Community, [w:] Husserl-Ausgabe und
Husserl-Forschung, wyd. S. lJsseling, Dordrecht 1990, s. 127.

1 J.G. Hart, The Entelechy and Authenticity, s. 99.
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trzech poje¢ Boga w ramach projektu fenomenologii. Po pierwsze, pojgcie okre-
Slone za Finkiem operacyjnym, wiaze Boga z ideatem poznania, co w postula-
tywnym wylaczeniu transcendencji stluzy ostatecznie pelniejszemu okresleniu
immanencji ego. Po drugie, pojecie opisowe, ktére zawiera charakterystyke re-
ligii jako czynnosci kulturowej, a doktadniej jako systemu etycznego, normujacego
praktyke. Po trzecie, pojecie transcedentalne, utozsamiajace Boga z uniwersalng
teleologia. Wymienione pojecia wydajg si¢ pozostawaé w istotnych zwiazkach.
W grudniu 1935 r., jak odnotowuje Jaegerschmid, Husserl miat powiedziec:
,,W swojej egzystencji uczonego muszg niejako eliminowaé Boga po to, aby
utorowaé droge do Boga ludziom takim, ktérzy w odréznieniu od siostry nie posia-
daja pewnosci wiary w Kosciol. Ja wiem, ze takie moje postepowanie mogloby by¢
niebezpieczne dla mnie samego, gdybym sam nie byt cztowiekiem glgboko przy-
wigzanym do Boga i wierzacym w Chrystusa™”.
Wypowiedz tworcy fenomenologii mozna odnies¢ do zrekonstruowanych trzech
poje¢ Boga w nastepujacy sposéb: pojgcie operacyjne musi by¢ zredukowane,
aby utorowac drogg pojeciu opisowemu, czyli opisaniu praktyk kulturowych zwia-
zanych z wymiarem religijnym; z kolei pojecie opisowe antycypuje poziom trans-
cedentalny w ten sposob, ze opisane praktyki zostaja ujete jako uszczegdtowienia
uniwersalnej teleologii.

Na koncu rozwazan nad Husserlowskimi pojeciami Boga trudno nie zgodzi¢
sie z Mohantym, ktéry zauwaza, ze niemiecki filozof przez cate zycie poszukiwat
korzeni idei Boga wewnatrz fenomenologicznie ,,zredukowanego” doswiadczenia®.
W s$wietle tych ustalen mozna parafrazowac stowa twoércy fenomenologii z konica
Medytacji kartezjanskich: ,,Trzeba najpierw straci¢ Boga poprzez dokonanie
epoché, by go potem na drodze uniwersalnej autorefleksji na powrot odzyskaé™™.
I rzeczywiscie, refleksja fenomenologiczna prowadzi, jak widzielismy, do ko-
niecznosci uznania wagi tematyki Boga dla projektu filozofii. Prace podj¢te przez
Husserla w latach 30., we wspolpracy z Eugenem Finkiem, ktérych celem byta
systematyczna prezentacja fenomenologii, miaty rozpoczynac¢ si¢ od refleksji
egologicznych, a konczy¢ na rozwazeniu problemu Boga®. Stad wyplywa kon-
kluzja, ze nalezatoby podaé¢ w watpliwos¢ tezg o programowym ,,ateizmie” meto-
dologicznym fenomenologii i zastapi¢ ja teza, mowiaca o teleologicznym
zorientowaniu fenomenologii na Boga.

2 A. Jaegerschmid, op. cit., s. 168.
% Zob. J.N. Mohanty, op. cit., s. 358.

% W oryginale czytamy: ,, Trzeba najpierw straci¢ (verlieren) $wiat poprzez dokonanie epoche, by go potem
na drodze uniwersalnej autorefleksji na powrét odzyskac”. E. Husserl, Medytacje kartezjanskie, przet. i przypi-
sami opatrzyt A. Wajs, przektad przejrzat i wstepem poprzedzit A. Pottawski, Warszawa 1982, s. 236.

% R. Bruzina, Edmund Husserl & Euglen Fink. Beginnings and Ends in Phenomenology, 1928—1938, New
Haven, Londyn 2004, s. 28. Nalezy podkresli¢, ze o ile Husserl starat si¢ w teleologicznym okresleniu Boga
uchwyci¢ go poprzez pozytywne okreslenie, o tyle Fink wprowadza do fenomenologii negatywne okreslenie
Boga jako ,,Nicos$ci”, co wiaze si¢ z jego projektem tzw. meontyki. Zob. E. Fink, Phdnomenologische Werkstatt.
Teilband 2: Die Bernauer Zeitmanuskripte, Cartesianische Meditationen und System der phcnomenologischen
Philosophie, wyd. R. Bruzina, Freiburg, Miinchen 2008, s. 50.
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On the Phenomenology of God and Religion
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Abstract

Edmund Husserl’s phenomenology could be pointed as a source of a long-
term tradition of considering the question of God. Such thinkers as: Max Scheler,
Martin Heidegger, Gabriel Marcel, Emmanuel Lévinas, Jean-Luc Marion, Robert
Sokolowski, Henry Duméry, or Gerardus van der Leeuw used the phenomenological
method to investigate the problem of God. Although all of them were connected with
the phenomenological movement, none of them posed the question about the notion
of God in Husserl’s phenomenology itself. This article aims at fulfilling the mentio-
ned lack. Additionally, the article discusses the relation between Husserl-a Christian
and Husserl — a philosopher. Furthermore, after introducing the phenomenological
idea of reduction, three notions of God are indicated within Husserl’s phenomenolo-
gy. Firstly, an operative notion of God as the model for a perfect cognition is analy-
zed. Secondly, Husserl uses a descriptive notion where God is equal to the moral
order of the society. Thirdly, a transcendental notion of God is understood as teleolo-
gy. The three notions present phenomenology as a way leading from methodological
atheism to the anticipation of the ultimate God.

Keywords: phenomenology, teleology, God, reduction, Husserl, cognition.



