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Arlie Russell Hochschild, Zarzqdzanie emocjami. Komercjalizacja ludzkich uczué, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, ss. 286.

Omawiana praca jest pierwsza przetlumaczona na jezyk polski ksiazka amerykanskiej so-
cjolozki. Arlie Russell Hochschild zajmuje si¢ przede wszystkim zagadnieniami zwiazkow
emocji z kontekstem spoteczno-kulturowym oraz przenikaniem skomercjalizowanej sfery
publicznej do tradycyjnie intymnej sfery prywatnej. Ksiazka Zarzqdzanie emocjami jest
jednym z najbardziej uznanych dokonan badaczki.

Autorka stara si¢ przedstawi¢ swoje wywody jako swoistg kontynuacj¢ niektérych
watkéw mysli Marksa. Pisze, ze:

Dziewigtnastowieczne dziecko zatrudnione w odczlowieczajacej angielskiej fabryce
tapet 1 dobrze optacana dwudziestowieczna amerykanska stewardesa maja ze sobg co$
wspodlnego: aby przetrwaé w pracy, musza dokonaé¢ mentalnego oderwania si¢ — pra-
cownik fizyczny od whasnego ciala, a stewardesa od wlasnych uczué i pracy emocjonalne;.
Marks (jak réwniez wielu innych badaczy) opowiedziat nam histori¢ pracownika fabryki.
Mnie interesuje historia stewardesy, na ktorej przyktadzie mozna lepiej zrozumie¢ osobiste
koszty ponoszone przez nig podczas wykonywania pracy. (s. 18)

Pojawiajacy si¢ w cytowanym fragmencie termin ,,praca emocjonalna” jest centralnym
pojeciem ksigzki. Praca emocjonalna jednostki polega na kontrolowaniu wlasnych emocji
i okazywaniu ich w sposob dostosowany do wymagan okreslonych instytucji. Hochschild
skupia si¢ na badaniu pracownikéw firm windykacyjnych oraz wspomnianych stewar-
des. Zawody te stanowia niejako przeciwstawne bieguny, jesli chodzi o charakter pracy
emocjonalnej: windykatorzy zobowiazani sa przez pracodawcow do oschtego traktowa-
nia klientow i wzbudzania niepokoju, natomiast zadaniem stewardesy jest okazywanie
uprzejmosci i zapewnienie pasazerom samolotu komfortu i spokoju. Autorka prezentuje
rezultaty dtugotrwalych i rzetelnych badan, w ktérych sktad wchodza m.in. uczestnictwo
w kursach dla stewardes, obserwacja pracy windykatoréw oraz liczne i rozbudowane wy-
wiady z pracownikami i pracowniczkami obu profesji.

Do analizy wynikéw badan empirycznych socjolozka wykorzystuje aparat teoretycz-
ny zbudowany z pojec takich, jak: reguly odczuwania, wymiana spoteczna oraz dzialanie
powierzchniowe i dzialanie glgbokie. Szczegdlnie te dwie ostatnie kategorie wydaja si¢
interesujace, tym bardziej ze w ich definiowaniu Hochschild positkuje si¢ pracami ro-
syjskiego rezysera — Konstantego Stanistawskiego. Dziatanie powierzchniowe oznacza,
zdaniem Hochschild, po prostu ,,udawanie” uczucia, przybranie milego wyrazu twarzy,
,przyklejenie” do niej usmiechu, silenie si¢ na uprzejmos¢. Natomiast dziatanie glgbokie,
jak stwierdza socjolozka, polega na okazaniu ,,prawdziwego” uczucia, ktére uprzednio
si¢ w sobie wykreowalo.

Latwo mozna zrozumieé, dlaczego Stanistawski domagat si¢ od aktoréw wzbudzania
emocji poprzez stosowanie dziatania glgbokiego. Jednak sytuacja staje si¢ bardziej skom-
plikowana, gdy okazuje sig, ze firmy lotnicze wymagaja od stewardes ,,prawdziwego
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usmiechu” i,,stwarzania cieptej domowej atmosfery”. Hochschild, uczestniczac w kursach
dla stewardes, zauwazyla, ze owym stewardesom nieustannie przypomina si¢ o koniecznosci
bycia u$miechnigta, jednoczesnie zaznaczajac, ze nie moze by¢ to usmiech ,,przyklejony
do twarzy”, tylko ,,naturalny”. Stewardesy zobowiazuje si¢ rowniez do thumienia gniewu
i negatywnych emocji poprzez traktowanie klopotliwych pasazeréw jak dzieci i wzbudza-
nie w sobie w stosunku do nich iScie matczynych uczuc¢. Jak — na podstawie rozmow ze
stewardesami — dowodzi Hochschild, praca emocjonalna (szczegdlnie, jesli opiera si¢ na
dziataniu glgbokim) nie konczy si¢ w momencie uplywu czasu pracy, jej konsekwencje
stewardesy ,,zabieraja ze soba do domu”.

Jesli to, co intymne i prywatne, czyli emocje, stanowi narzedzie pracy, zostaje zinstru-
mentalizowane w ramach aktywnosci w sferze publicznej, po powrocie do domu nie jest
juz tym samym. Alienacja, problemy tozsamosciowe, dysonanse emocjonalne sa kosztami
pracy emocjonalnej, na ktére chce zwrdci¢ uwage Hochschild:

Nie chodzi o to, ze pracownikom nie wolno postrzegaé rzeczywistosci czy mysle¢
w dowolny sposob lub ze musza okazywac uczucia (dziatanie powierzchniowe) w spo-
sob przyjety w danej instytucji. Gdyby instytucje poprzestawaly na tym, mieliSmy do
czynienia ze znacznie klarowniejsza i mniej niepokojaca sytuacja. Rzecz w tym, ze nie
poprzestaja. Niektore z nich w bardzo wyrafinowany sposob postuguja si¢ technikami
dziatania glgbokiego; wskazuja, jak nalezy wyobrazac sobie rzeczywistos¢, a przez
to, jak odczuwacd. (s. 54)

Zdaniem Hochschild, komercjalizacj¢ uczué¢ dobrze opisuje kategoria transmutacji.
W tym miejscu warto odwola¢ si¢ do obszernego, lecz szczegdlnie sugestywnego cyta-
tu:

Po pierwsze praca emocjonalna przestaje by¢ aktem prywatnym, a staje si¢ aktem
publicznym; kupowanym jedna r¢ka, a sprzedawanym druga. [...] Po drugie, to nie
jednostki decyduja o regutach odczuwania, negocjujac je samodzielnie z innymi;
reguty wyjasnia si¢ na forum publicznym — w Przewodniku po karierze stewardesy
i stewarda, w Podreczniku Swiatowych linii lotniczych, podczas szkolen i w rozmowach
z przetozonymi wszystkich stopni. [...] Caty system wymian emocjonalnych w zyciu
prywatnym ma pozornie stuzy¢ dobru i przyjemnosci wszystkich stron. Kiedy system
ten zostaje umieszczony w kontek$cie rynkowym, ulega transmutacji. W chwili, gdy
pod aktami zarzadzania emocjami, pod rzadzacymi nimi regutami i pod wymianami
emocjonalnymi zaczyna si¢ kry¢ motyw dazenia do zysku, rodzi si¢ pytanie, kto tu
odnosi korzys¢, a kto ptaci? (s. 127)

Hochschild przenikliwie dostrzega konsekwencje transmutacji, swoista — mowiac
jezykiem Habermasa — kolonizacj¢ intymnosci i prywatnosci przez skomercjalizowana
sfere publiczna. Praca emocjonalna jest wzorcowym przyktadem tegoz procesu: emo-
cje, czyli to, co najbardziej intymne, staja si¢ narzedziem pracy zarzadzanym zgodnie
z logika stworzong przez pracodawce. Jednoczesnie warto podkresli¢, ze socjolozka nie
potepia pracy emocjonalnej jako takiej. Jako czytelniczka Goffmana jest §wiadoma, iz
partycypacja spoteczenstwie w znacznym stopniu polega na odgrywaniu rél (co przeciez
niechybnie wigze si¢ z pracga emocjonalng), trzezwo zauwaza rdwniez, ze nikt ,,nie chce
mie¢ do czynienia z opryskliwg kelnerka, aroganckim urzgdnikiem bankowym”. Zwraca
jednak uwage na zagrozenia zwigzane z tak dalece idaca komercjalizacja uczué, ktéra ma
miejsce we wspolczesnej kulturze.

Socjolozka stwierdza, ze zachodzacy proces komercjalizacji i standaryzacji emocji
spotyka si¢ z konkretna reakcja zwrotna. Jej zdaniem, owa reakcjg¢ stanowi niespotykany
dotychczas kult tego, co spontaniczne i naturalne. Niezwykle powszechne dazenia do ,,0d-
krycia swojego prawdziwego ja” czy dotarcia do ,,najbardziej wlasnych” emocji jawig si¢
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w tym kontekscie jako odpowiedz na kolonizowanie intymnos$ci. Hochschild postrzega
sukcesy rozmaitej masci pradow psychoterapeutycznych jako symptom wzmiankowane;j
nowo powstatej potrzeby autentycznosci i walki z falszywa — bo zewngtrznie i sztucznie
wytworzong — tozsamoscig. Napigcie migdzy tymi dwiema tendencjami — komercjalizacji
i standaryzacji oraz dazenia do autentycznosci i naturalnosci — z pewno$cig mozna uznaé
za jedng z istotnych cech wspoélczesnej kultury.

Oprocz przedstawionego powyzej gtownego toku wywodu, Hochschild porusza
w swej ksiazce rowniez inne istotne zagadnienia. Mozna wsrdd nich wymienié sformu-
lowanie spotecznej teorii emocji oraz dociekania na temat zaleznosci pomigdzy statusem
spolecznym i picig a zawodami wymagajacymi pracy emocjonalnej. Szczegdlnie ciekawe
wydaje si¢ pierwsze zagadnienie. Hochschild referuje dwa paradygmaty badania emocji:
organizmiczny i interakcyjny. Patronami tego pierwszego sa m.in. Darwin i Freud, nato-
miast jego gtdowna cecha jest postrzeganie emocji jako zalezacych tylko od czynnikow
biologicznych — emocje sa tu czyms na ksztalt instynktu, dziataja na zasadzie pobudzenie-
reakcja, przy czym zupelnie nie bierze si¢ pod uwage, ze jednostka ma na nie jakikolwiek
swiadomy wptyw. Paradygmat interakcyjny, ktdrego reprezentantami sg Dewey i Goft-
man koncentruje si¢ na wpltywie spotecznych czynnikéw na emocje i na wspoitworzeniu
emocji przez aktorow; jego wada jest natomiast fakt, ze nie pozwala na badanie emocji
poza kontekstem interakcji, dostrzega wptyw regut wytwarzanych przez dana sytuacje,
jakkolwiek nie zajmuje si¢ wplywem regut zinternalizowanych, ktére sa aktywne, nawet
wtedy, gdy aktor ,,schodzi ze sceny”. Hochschild dokonuje syntezy obu stanowisk, stara-
jac si¢ wyeliminowac ich wady i potaczy¢ zalety — mimo ze koncepcja bedaca wynikiem
tego zabiegu jest (w ramach omawianej tu pozycji) zarysowana dos¢ szkicowo, to jednak
Z pewnoscig warta zainteresowania.

,,Zarzadzanie emocjami” jest trafng i opartg na rzetelnych badaniach diagnoza szcze-
g6Inych procesow zachodzacych we wspodtczesnej kulturze. Socjolozka zwraca uwagge na
rozmaite zagrozenia zwigzane z narastajacym zjawiskiem komercjalizacji uczu¢ i koloni-
zowania sfery prywatnej. Lektura ksiazki powoduje, ze powszechnie znane (cho¢ czesto
niezwerbalizowane) i zwykle bezkrytycznie przyjmowane do wiadomosci zjawisko pracy
emocjonalnej zaczyna jawi¢ si¢ jako znaczacy fenomen o wielu wazkich konsekwencjach,
ktdérego nie mozna uznac za oczywistos¢ i pozostawi¢ samemu sobie.

Wydaje si¢ jednak, iz warto$¢ omawianej tu pozycji nie ogranicza sig tylko do trafnosci
socjologicznych diagnoz w niej wyrazonych. Szczegolnie interesujace jest osadzenie do-
ciekan Hochschild w kontekscie filozoficznym i spojrzenie na nie z perspektywy filozofii
kultury. Ciekawym zabiegiem jest m.in. zestawienie pomyslow socjolozki z niezwykle
popularnym w ostatnim czasie emancypacyjnym nurtem filozofii, za ktérego patrona
uznaé¢ mozna Michela Foucaulta. Francuski badacz — oraz wielu innych filozoféw o po-
dobnej wrazliwosci filozoficznej — stara si¢ za pomoca swojej mysli opisa¢ rozmaite
formy spoteczno-kulturowej opresji i przeciwstawic¢ im emancypacj¢ oraz poszukiwanie
indywidualnej wolnosci i spontanicznosci. Tego typu filozofi¢ odczyta¢ mozna jako namo-
we do interwencji w $wiat i dokonania jego przemiany. Wydaje sig, iz opisane w ksiazce
Hochschild empiryczne zjawiska sa poniekad zrodtem, z ktorego wypltywa nurt filozofii
emancypacyjnej — stan rzeczy, ktore opisuje socjolozka jest w pewnym stopniu bodzcem
budzacym u niektérych filozofow emancypacyjna wrazliwos¢ i sktaniajacym ich do filo-
zoficznej nobilitacji poszukiwania indywidualnej wolnosci, jest §wiatem, ktory wymaga
filozoficznej interwencji.

Z drugiej natomiast strony, osadzenie rozwazan Hochschild w kontekscie filozoficznym
pozwala rowniez lepiej zrozumieé zrédto niektérych problemow sygnalizowanych przez
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socjolozke. Jesli bowiem ktos chcialby odnalez¢ w ksiazce Hochschild odpowiedz na
pytanie, dlaczego jednostki ponosza tak wysokie koszty pracy emocjonalnej (dysonanse
emocjonalne i tozsamosciowe), to musialby si¢ zadowoli¢ teza, iz jest to wynik zawlasz-
czenia intymnosci przez skomercjalizowana sferg publiczna. Nie wyjasnia to jednak faktu,
dlaczego 6w proces jest przez jednostki tak silnie odbierany. Tymczasem, jesli odwolamy
si¢ do mysli filozoféw takich jak Foucault, mozemy skonstatowac, iz nieustannie kry-
tykujac oswiecenie jako epoke opresji i nadmiernej kontroli, niejako sprowokowali oni
tzw. bezstresowy model pierwotnej socjalizacji. Proba interwencji w $wiat rzeczonych
filozoféw w jakims$ stopniu zostata zrealizowana, w zwiazku z czym modele pierwotnej
realizacji staly si¢ bardziej permisywne, nastawione na swobodg socjalizowanej jednostki.
W wyniku uczestnictwa w nastawionej na spontanicznos¢ pierwotnej socjalizacji, jednostki
nie sa przyzwyczajone do zarzadzania wlasnymi emocjami — nie wspominajac juz o ja-
kiejkolwiek pracy emocjonalnej — nastawione sg na spontaniczne wyrazanie uczué. W
tym sensie zawlaszczenie intymnosci nie jest jedynym zrédtem, z ktérego wyplywaja
problemy jednostek zwiazane z praca emocjonalng — stanowi je rdwniez nastawiona na
spontanicznos¢ 1 bezstresowos¢ pierwotna socjalizacja, w wysokim stopniu utrudniajaca
jednostkom pozniejsze zmaganie si¢ z regutami spoteczno--kulturowymi, w tym z regutami
pracy emocjonalne;j.

Ksiagzka Hochschild pozwala zatem nie tylko zrozumie¢ zachodzace wspodtczesnie
przemiany dotyczace zarzadzania emocjami, lecz rowniez — gdy osadzi¢ ja w kontekscie
filozoficznym — dokona¢ wgladu w szersze spektrum zjawisk spoteczno-kulturowych.

Maciej Musial

Andrzej Przylebski, Etyka w swietle hermeneutyki, Oficyna Naukowa, Warszawa 2010,
ss. 212.

Andrzeja Przylebskiego Etyka w swietle hermeneutyki stanowi pierwsza czgs¢ projektu
stworzenia autonomicznej ,,etyki hermeneutycznej” (s. 7). Praca sktada si¢ z siedmiu roz-
dzialow, z ktérych szes¢ poswiecone zostato badaniu stosunku hermeneutyki do etyki
u klasykow filozofii hermeneutycznej: F.D.E. Schleiermachera, W. Diltheya, M. Heideg-
gera, H.-G. Gadamera i P. Ricoeura. Do tego doszta mysl H. Lenka i G. Abla, ktérych
Linterpretacjonizm jest efektem hermeneutycznego zwrotu filozofii” (s. 133). Losy tego
ostatniego opisuje wczesniejsza ksiazka Przylebskiego pt. Hermeneutyczny zwrot filozofii'.
Zamykajacy Etyke w swietle hermeneutyki rozdziat szdsty, bedacy ,,jej zwienczeniem i za-
razem celem” (s. 8), ma bardziej niz poprzednie ,,systematyczno-problemowy” charakter,
na co wskazuje juz jego tytul: ,,Etyka hermeneutyczna — prolegomena”, i odpowiada na
zawarty we ,,Wprowadzeniu” plan stworzenia teorii moralnosci w ujgciu hermeneutycz-
nym, zdolnej odpowiedzie¢ na dwa podstawowe pytania: 1. ,,czym jest moralno$¢?” oraz
2. ,,czym jest etyka?” (s. 8).

Wyjdzmy od tego, co stanowi o mocnych stronach prezentowanej tu pracy, a co podkre-
$la réwniez autor — badania tekstow klasykéw mysli hermeneutycznej, ktore doprowadzity
w obliczu postawionego w tytule pracy zadania do ,,interesujacych odkry¢” (s. 7). Chodzi
o zwrdcenie uwagi na etyczne aspekty mysli ojcéw hermeneutyki filozoficznej, jakimi sa

' A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Wyd. UAM, Poznan 2005.
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Schleiermacher oraz Dilthey, ktére do tej pory byly niemal zupetnie pomijane. Zastuga
Przylebskiego jest to, ze nawet jesli — wbrew temu, co twierdzi — mozna w literaturze
rodzimej, a na pewno zagranicznej, napotkaé badania etycznych aspektow hermeneutyki
wspomnianych myslicieli, to niewatpliwie nie zostaly one do tej pory tak wyeksponowane
i zebrane. Na tym wydobyciu i uwypukleniu watkéw etycznych w tworczosci niemieckich
filozoféw polega niewatpliwie sita prezentacji Przytebskiego.

Zanim przejdziemy do rekapitulacji jej gtdéwnych tez, zwroécimy uwage na niektdre
stabosci ,,historycznej” czgsci omawianej tu pracy. Zacznijmy od jej dwdch pierwszych
rozdziatow. Przede wszystkim mam wrazenie, ze autor idzie zdecydowanie ,,na skroty”,
ograniczajac si¢ w swej interpretacji de facto do dwdch tekstow, noszacych w tytule stowo
»etyka”: wyktadu Schleiermachera z roku 1812/1813 oraz wyktadu Diltheya z roku 18902
Takie zawezenie perspektywy prowadzi w gruncie rzeczy do niedoszacowania watkow
hermeneutycznych, na co moga sobie pozwoli¢ wspomniani klasycy, ktdrzy pamigtajac
o swoich pogladach hermeneutycznych wyktadaja etyke, na co jednak nie moze sobie
pozwolié ten, ktory dokonuje ich egzegezy w kontekscie pytania o zwiazek etyki i her-
meneutyki. Wydaje si¢ bowiem, ze czgs$¢ historyczna pracy powinna przede wszystkim
uswiadomié czytelnikowi, ze — i jak — taki zwigzek w ogdle jest mozliwy. Chodzi o wy-
kluczenie podejrzenia, ze oto mamy do czynienia z jakims zupetnie dowolnym taczeniem
nieprzystajacych do siebie stylow myslenia. Zamiast ukazania $cistych powiazan (lub tez
ich braku) miedzy hermeneutycznymi watkami filozofii obu myslicieli a ich koncepcjami
etycznymi, co dawatoby rzeczywiste pojecie o charakterze zwiazku hermeneutyki filozo-
ficznej z etyka w okresie powstawania tej pierwszej, mamy oto przedstawienie systemu
etyki tzw. klasykow filozoficznej hermeneutyki. Nie dos¢, ze przedstawienie to zbyt sztywno
trzyma si¢ porzadku i litery tekstu zrédtowego, nie uzupetniajac i nie konfrontujac pre-
zentowanych tam tez z wypowiedziami pochodzacymi z innych prac, to jeszcze stwarza
wrazenie, jakby mysliciele ci zostali tylko dlatego wybrani do prezentacji historycznych
zrodet etyki w $wietle hermeneutyki, ze zalicza si¢ ich do grona twércéw filozoficznej
hermeneutyki. Innymi stowy, w swej historycznej prezentacji Przytebski dos¢ luzno traktuje
podstawowa dyrektywe hermeneutyki, aby podczas interpretacji nieustannie dokonywac
przejscia od czesci do calosei i z powrotem.

Druga stabos$¢ prezentacji etyczno-hermeneutycznej mysli Schleiermachera i Diltheya
polega na zupelnym pominigciu zwiazku, jaki zachodzi miedzy tymi dwoma koncepcjami.
Jak wiadomo, koncepcja Diltheya byla w duzej mierze inspirowana przez mysl Schleier-
machera. Na czym polegaja te inspiracje w zakresie refleksji etycznej? — tego nie wiadomo.
Generalnie, brakuje rozpoznania logiki rozwoju filozofii hermeneutycznej w jej aspekcie
etycznym, co powoduje, ze przejscia migdzy poszczegolnymi rozdziatami maja charakter
skokowy, tak jakby kazdy kolejny rozdzial zaczynat zupelnie nowa opowiesé.

Wskazane ,,mankamenty” dotycza w istocie takze wszystkich pozostatych rozdziatow
poswigconych kwestiom ,.historycznych” zrddetl etyki hermeneutycznej. W przypadku
trzeciego na liscie klasyka filozoficznej hermeneutyki, mianowicie Martina Heideggera,
kwesti¢ etyki w ujeciu hermeneutycznym sprowadza Przylgbski do pytania ,,czy ontologia
fundamentalna jest fundamentalng etyka?”. Prezentujac dwie przeciwstawne odpowiedzi na
ten temat, z jednej strony odpowiedz Pawta Dybla, z drugiej — Krzysztofa Stachewicza, autor
ogranicza dyskusje¢ nad ewentualng doniostoscia mysli filozofa z Messkirch dla projektu
etyki hermeneutycznej do jednej tylko jego pracy, mianowicie Bycia i czasu. Przy czym,

2 F.D.E. Schleiermacher, Ethik (1812/1813), Meiner Verlag, Hamburg 1990 oraz W. Dilthey, Gesammelte
Schriften. Band X: System der Ethik, Vandenhoeck & Ruprecht, Stuttgart-Gottingen 1981 (4).
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o ile dwa pierwsze rozdzialy, trzymajac si¢ niemal samej litery prezentowanych tekstow,
staraja si¢ maksymalnie ,,wiernie” oddaé koncepcje etyki wybranych myslicieli, o tyle
w przypadku Heideggera autor odnosi si¢ tylko i wylacznie do dyskusji prowadzonej na
postawione wczesniej pytanie, nie podejmuje natomiast samodzielnej pracy nad ukazaniem
watkow etycznych w horyzoncie nie tylko Heideggerowskiej teorii rozumienia i wyktadni,
ale takze jego praktyki interpretacyjnej, nadto brakuje — podobnie jak to miato miejsce przy
okazji omawiania wczesniejszych filozofow — konfrontacji tej teorii i praktyki z catoksztat-
tem jego prac. Oczywiscie pojscie wskazang przeze mnie drogg wigzaloby si¢ ze znacznym
powigkszeniem obje¢tosci pracy, a wigc z grozba utraty jej przejrzystosci i pogubieniem
gtownego watku. Jednak dobrze poprowadzone badanie przyniostoby — jak sadz¢ — nie-
mate korzys$ci. W pierwszej kolejnosci pokazatoby, ze dla poruszanej przez Przytgbskiego
problematyki Bycie i czas nie jest wcale tekstem najbardziej reprezentatywnym. Wydaje mi
si¢, ze w kwestii etyki w $wietle hermeneutyki o wiele wigcej majg do powiedzenia wczesne
wyklady fryburskie i pierwsze wyktady marburskie.

O stabosci dokonanej przez Przylebskiego prezentacji ,,etyki hermeneutycznej”
Heideggera decyduja dodatkowo jeszcze dostrzezone przeze mnie bledy rzeczowe. Po
pierwsze, Beitrcige zur Philosophie (Vom Eregnis) Heideggera zostala po raz pierwszy
opublikowana w roku 1989, a nie jak twierdzi Przylebski ,,w latach szesédziesiatych”
(s. 56). Po drugie, mam watpliwosci, co autor rozumie przez metontologi¢, bo tak na-
lezy, zdaje sig, po polsku tlumaczy¢ Heideggerowski termin Metontologie, a nie — jak
czyni to autor — ,,metaontologii” (s. 78). Btad Przylgbskiego mozna by potraktowac jako
zwyczajny lapsus calami, ewentualnie usprawiedliwié¢ tym, ze Bernard A. Cullen, na
ktorego si¢ poznanski filozof powotuje w przypisie 26 na stronie 80, tytuluje swdj tekst,
uzywajac stowa Metaontologie (co sugeruje autor). Niestety dla Przylgbskiego, Cullen
tytutuje swoj tekst zgodnie z litera wyktadu Heideggera, co oznacza, ze autor przypisuje
swoj btad Bogu ducha winnemu Cullenowi®. Metontologia nie jest — jak sugeruje to autor
— ,;ontologia Bycia”, w przejsciu do ktdrej ,,etyka miala si¢ pojawic, co zapowiadat [He-
idegger — D.S.] pono¢ w wyktadach marburskich” (s. 78-79). Stowo ,,metontologia” nie
pochodzi od greckich stéw meta, ontos 1 l6gos, lecz w miejscu pierwszego mamy stowo
metabole — a wigc — jak to thumaczy Heidegger — Umschlag, Kehre, tj. przemiana, zwrot.
Metontologia nie stanowi przejscia w strong bycia (Sein) ani tym bardziej Bycia (Seyn),
lecz zwrot w strong samego bytu (Seiende). Ostatni wyktad marburski, nie za$ ,,wyktady
marburskie”, z roku 1928, w ktorym pojawia si¢ pomyst owej metontologii, precyzuje jej
sens by¢ moze niedostatecznie wyraznie, jednak w miare czytelnie*. We fragmencie tego
wyktadu poswigconemu metontologii Heidegger wcale nie ,,zapowiada” stworzenia etyki,
wskazuje jedynie w nawiasie (doslownie) na ewentualny kontekst, w obrebie ktorego etyka
miataby jedynie sens.

Rozdzial czwarty poswigcony zostat prezentacji ,,Gadamera ktopotdw z etyka”. Czytel-
nik Etyki w swietle hermeneutyki takze 1 w tym momencie musi ograniczy¢ si¢ do poznania
tredci tylko jednej z prac omawianego autora, bedacej de facto niewielkim esejem zaty-
tutowanym O mozliwosciach filozoficznej etyki. Tymczasem wydaje mi si¢, ze dla oddania
sensu Gadamerowskiej propozycji nie jest to wcale praca najbardziej reprezentatywna.

> B.A. Cullen, Heidegger, Metontologie und die Moglichkeit einer philosophischen Ethik, [w:] Zur philo-
sophischen Aktualitit Heideggers, Band I: Philosophie und Politik, (Hrsg.) D. Papenfuss, O. Péggeler, Vittorio
Klostermann Verlag, Frankfurt am Main1991, s. 207-213.

4 M. Heidegger, Gesamtausgabe: 11. Abteilung: Vorlesungen 1923—1944. Band 26: Metaphysische An-
Jfangsgriinde der Logik im Ausgang von Leibniz, (Hrsg.) K. Held, Vittorio Klostermann Verlag 1990, Frankfurt
am Main, s. 199.
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Z podobnym zawe¢zeniem mamy do czynienia rowniez w rozdziale piatym. Omowienie
koncepcji etycznej Paula Ricoeura koncentruje si¢ na jednej jedynej pracy tego ostatniego,
a mianowicie pochodzacej z poznego okresu ksiazce O sobie samym jako innym. Row-
niez i w tym przypadku mozna by zapytaé, czy zupelne przemilczenie innych tekstow
francuskiego filozofa oddaje sprawiedliwos¢ bogactwu i ztozonosci poruszanej przez
niego problematyki etyczno-hermeneutycznej. Przy prezentacji mysli Ricoeura — to samo
dotyczy zreszta interpretacji koncepcji Gadamera — uderza brak jakichkolwiek odniesien
do literatury przedmiotu.

Rozdziat szésty podejmuje si¢ przedstawieniu ,,etyki interpretacjonistycznej” w ujeciu
przede wszystkim Giintera Abla. Przedstawienie tej koncepcji zamyka czes$¢ historyczna
pracy Przylebskiego.

Jaki obraz etyki w $wietle hermeneutyki rysuje si¢ po lekturze tych szesciu rozdziatoéw?
Pomijajac nadmierne uproszczenia, pewna powierzchownos¢ i btedy, jakich dopuscit sig
autor przy wyborze i omowieniu ,,materiatu zrodtowego™ (s. 159), po przeczytaniu cze¢sci
historycznej pracy czytelnik moze wyrobié sobie pewna opini¢ na temat mozliwosci etyki
hermeneutycznej — co, jak sadze, czyni zado$¢ zamiarom jej autora.

Etyka hermeneutyczna jest to etyka kompromisu, etyka oparta na rozumieniu i zrozu-
mieniu. Ta otwartos¢ etyki w ujgciu hermeneutycznym widoczna jest zaréwno na poziomie
proponowanego przez nig opisu istoty i pochodzenia moralnosci, jak i jej stosunku do
tradycji refleks;ji etycznej. Tak wiec wprawdzie hermeneutyka stoi w opozycji do etycz-
nego formalizmu Kanta — z jednej strony, z drugiej — do etyki materialnej Schelera czy
Hartmanna, to jednak nie jest to przeciwienstwo radykalne i ostateczne. Zamiast ,,impera-
tywu kategorycznego” i systemu idealnych wartosci etyka hermeneutyczna proponuje
przyja¢ obowiazujaca w danej spotecznosci na mocy historycznych uwarunkowan moral-
nos¢ (Sittlichkeit), ,,pojeta jako wypracowana w historii substancja (w Heglowskim tego
stowa znaczeniu) ludzkiej kultury” (s. 16). Zamiast transcendentalnego podmiotu mowi
si¢ w obrebie tradycji hermeneutycznej o czlowieku ,,z krwi i kosci”. To wlasnie na tym
,,biologicznym” poziomie znajduja si¢ korzenie moralnosci. Ujmujac rzecz genealogicznie,
czlowiek wprawdzie jest istota wolng — Kantowski fakt wolnosci jest rzecza bezsporna
— jednakze wolnos¢ ta nie ma charakteru intelligibilnego, lecz wyrasta z biologicznej
konstytucji cztowieka, ktory wybil si¢ na wzgledna niezalezno$¢ wobec porzadku natury.
Trzeba przy tym od razu zauwazy¢, ze to pochodzenie moralnosci ze struktury zycia po-
pedowego nie przesadza wcale o koniecznosci akceptacji utylitaryzmu czy hedonizmu.
Patrzac od strony struktury moralnosci, podstawowym warunkiem zaréwno dazenia do
dobrego zycia, jak i jego pomyslnej realizacji jest uczestnictwo w zyciu spotecznym. Etyka
hermeneutyczna z pewnoscig daleka jest od tendencji indywidualistycznych: moralnosé
nie rodzi si¢ za sprawa wezwania sumienia do ,,zycia autentycznego”, oznaczajacego
w praktyce odrzucenie ,,dyktatury Si¢”, lecz poprzez poczatkowe przyjecie i podporzad-
kowanie, a nastepnie ostrozna korekte i sublimacj¢ obowiazujacych w danej wspolnocie
norm i warto$ci. Nie oznacza to jednak jednostronnego prymatu ducha obiektywnego nad
subiektywnym. Panstwo oraz pomniejsze instytucje spoteczne nie sa celem samym w so-
bie, lecz jedynie narzedziem organizacji zycia zbiorowego, u podstaw ktérego znajduja
si¢ zawsze konkretne osoby. Etyka hermeneutyczna pozostaje przy zachowaniu pewnej
rownowagi miedzy istniejacym porzadkiem spotecznym, ktdrego najbardziej znamiennymi
reprezentantami sg instytucje spoteczne, a prawem jednostki do twdrczego przeksztatcania
kulturowego dziedzictwa. Jednostka bowiem nie staje si¢ nigdy Soba poprzez samotna
refleksje, lecz poprzez uznanie, interpretacje i oceng sensu jej zachowania przez innych
ludzi. Dlatego tez bardzo waznymi dla etyki hermeneutycznej zjawiskami moralnymi sa
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przyjazn i cnota sprawiedliwosci.

Ow obraz etyki, ktéry rysuje si¢ na podstawie historycznej prezentacji XIX- i XX--
wiecznej tradycji hermeneutycznej, stanowi tto dla podjecia rozwazan o charakterze sys-
tematycznym. Za wyjsciowq tez¢ nowej etyki hermeneutycznej, ktérej gtéwne zatozenia
przedstawia ostatni rozdzial omawianej tu pracy, moze stluzy¢é odpowiednio ostabione
powiedzenie Nietzschego, ze ,,nie istniejq fakty moralne, istnieje tylko moralna interpretacja
faktéw”. Interpretowanie rzeczywistosci jest mozliwe i potrzebne dlatego, ze stanowi ona
cyrkulacjg¢ znaczen, celow i wartosci (s. 173-174), ktore stworzyly wezesniejsze pokolenia.
Czlowiek jest bowiem istota symboliczna, ktéra tworzy i ma ,.$wiat”. Zeby 6w $wiat mogt
istnieé, potrzebuje nieustannego interpretowania, ktore przygotowuje kulturowe podtoze
dla interpretacyjnej dziatalnosci przysztych generacji. ,,Etyka hermeneutyczna ujmuje
dziatania jako konstrukty interpretacyjne. [...] Konstytutywna dla ich rozumienia jest
dialektyka obiektywnej i subiektywnej strony sensu dziatania [...]” (s. 191). Ten interpre-
tatywny charakter rzeczywistosci nie ogranicza zadan etyki hermeneutycznej jedynie do
ukazywania moralnych warunkow ,,rzetelnej” interpretacji, jakimi sa postawa otwartosci,
zyczliwosci, sprawiedliwosci, swiadomo$¢ wiasnych uprzedzen itp. ,,Naszym zdaniem
etyce hermeneutycznej moze jednak chodzié¢ o co$ wigcej niz tylko o dbatos¢ o »lepsze
rozumienie«, nawet gdyby miato to by¢ lepsze rozumienie tego, co etyczne —np. zachowan
czy motywacji innych ludzi” (s. 162). Tym ,,wigcej” bedzie przede wszystkim zgodny
z duchem hermeneutyki wglad w ,,epokowe wydarzenia historyczne jako do§wiadczenia
etyczne, bedace udziatem ludzkosci” (s. 163). ,,Fenomenologia etycznego doswiadczenia
historycznego” pokazuje wyraznie, ze — wbrew np. tezie Zygmunta Baumana o istnieniu
wspolczesnie ,,moralnosci bez etyki” — poglady o charakterze etycznym (stuszne lub
catkowicie falszywe, prowadzace np. do wojen religijnych czy totalitaryzmow) stanowia
podstawowa inspiracje wielkich wydarzen (takze katastrof) historycznych. Dlatego, z jednej
strony, hermeneutyka wystgpujacych w historii systemow etycznych ukazuje dobitnie ich
wzglednosé i partykularyzm, z drugiej — na podstawie tych historycznych doswiadczen
proponuje ona etyke uniwersalistyczna, wyrazona w Karcie Praw Czlowieka (s. 168).
Uzasadnienie tej etyki ,,nie odnosi si¢ do jednej jedynej racji, lecz do uzasadnienia na
podstawie doswiadczen, ktore wyzwalaja cale poktady motywacyjne” (R. Zimmermann) (s.
164). Poktady te tworzy cata historia kultury europejskiej, zwtaszcza jednak te wydarzenia
i przemiany historyczne, ktore nastapity w wieku XIX i XX. Najlepiej podsumowuje je
teza Nietzschego o ,,$mierci Boga”. Stanowi ona ,,0lbrzymie wezwanie” (s. 164) do bu-
dowy etyki hermeneutycznej. Dotyka ona oczywiscie catego spektrum zagadnien, przede
wszystkim jednak zwraca uwagg na koniec mozliwosci etycznego okreslenia cztowieka
z perspektywy doswiadczen religijnych. Czy to jednak oznacza, ze nie jest mozliwe juz
zadne uzasadnienie obowiazku ,,bycia dobrym”?

Etyka hermeneutyczna ma zatem dwa zadania: musi wej$¢ w dialog z etyka religijna,

by wypracowaé co$ w rodzaju paktu o nieagresji, bazujacego na tym, co wspolne, tj. na

istnieniu w cztowieku czegos, co dawniej okre$lano mianem duchowosci. Z drugiej strony

musi wej$¢ w dialog z nihilistami i amoralistami, by probowac przekonac ich, ze ,,warto

by¢ etycznym”. (s. 176-177)

Zdaniem Przylebskiego, realizacja tego zadania winna rozpocza¢ si¢ od odpowiedzi na
pytanie ,,czym jest moralno$¢?”, ktdre ze swej strony wymaga badan genealogicznych (,,skad
si¢ bierze powinnos$c¢?”). Poszukiwanie zrodet ,,moralnosci”, ktora Przyltebski identyfikuje
z zewngtrznym porzadkiem (obyczaje), prowadzi do ,,etycznosci”, ktdrej aktem konstytu-
ujacym jest dziatanie woli. Przejscie to oznacza ostabienie perspektywy hermeneutycznej
na rzecz podejscia psychologicznego (s. 182). ,,Faktu istnienia woli [...] nie da si¢ obejs¢,
zmarginalizowaé czy pominac¢” (s. 181-182). Wola ta, bedaca swego rodzaju sublimacja
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,.woli przezycia”, jest wola zycia szczgsliwego. ,,Rozwazanie warunkow szczgsliwego zycia
wyprowadza zarazem nasze badanie poza obszar dzialania — ku dziatajacej osobie, ktora
dazy do szczgscia” (s. 182). To ostatnie dazenie pokrywa si¢ z ,,wola ku byciu sobg”
(F. Fellmann). To, jak wyglada owo bycie soba, zwigzane jest z wizerunkiem ,,wlasnego
Ja”, ktore ,,wiaze si¢ przy tym dialektycznie z nasza wizja cztowieka w ogdle”, a ta z ko-
lei przektada si¢ na nasze widzenie innych i bycie widzianym przez innych (s. 183). To
zaposredniczenie indywidualnego dazenia do szczgscia przez uznanie ptynace ze strony
innych zapobiega popadni¢ciu w hedonizm. Szczesdcie zwigzane jest z duchowymi przy-
jemnosciami, ktore pojawiaja si¢ za sprawa przestrzegania regut obowiazujacych w danej
spolecznosci. Dlatego etyka hermeneutyczna ktadzie duzy nacisk na wychowanie (ksztat-
cenie) jako proces nabywania ,,przedwiedzy”’, umozliwiajacej rozumienie obowiazujacych
regul zycia spotecznego przy jednoczesnym uczuleniu jednostki na prawo samookreslania
si¢, dajace niekiedy sposobno$¢ do krytyki zastanego porzadku. Podsumowujac, mozna
powiedzieé, ze etyka hermeneutyczna ma nastgpujace cele:

[...] pierwsze to podnoszenie indywidualnych kompetencji w zakresie samokontroli,

refleksji nad samym sobg oraz nad odpowiedzialnym dziataniem poprzez swego rodza-

ju ,,szlifowanie” sumienia (doskonalenie $wiadomosci moralnej). Drugie zadanie to

refleksja nad ramami spolecznymi [...]. Do tych dwoch zadan dochodzi zadanie trzecie

[...]- Jestto [...] zadanie thumacza posredniczacego miedzy dyskursami i umozliwiajacego

uzyskanie najpierw wzajemnego rozumienia, a potem porozumienia. (s. 195)

Przedstawione rozwazania maja charakter prolegomendw, a wigc z definicji nie pre-
zentuja one sobg pelnego obrazu etyki hermeneutycznej zwlaszcza na poziomie szczegotu.
Wiadomo wszak, ze wlasnie szczegoly odgrywaja w rozwazaniach etycznych gtowna role.
To, ze cztowiek dazy do szczeécia, ze ma wolng wolg, ze winien szanowacé tradycje i by¢
otwartym na innych, powszechnie wiadomo. Problemy pojawiaja si¢ w chwili uzasadnienia
tych ,,oczywistosci” i proby ich wzajemnego uzgodnienia. Trudno w tej chwili powiedziec,
jak w szczegotach bedzie wygladala przedstawiona tu propozycja etyki w ujeciu her-
meneutycznym. Juz teraz jednak mozna wskazac na kilka punktéw spornych.

Przede wszystkim trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze oto nie mamy tu do czynienia ze
zwartg i jednolita propozycja teoretyczna, lecz z nagromadzeniem watkow, ktore zostaly
posktadane ze soba bez odwolania do jakiejs$ naczelnej zasady. Ow specyficzny ,,miszmasz”
pojawia si¢ zardwno na poziomie doboru inspiracji, jak i samodzielnych rozwiazan. Na
str. 185 wystepuje obok siebie etyka powinnosci Kanta, utylitaryzm regut i Ztota Reguta,
za$ strong dalej mowi sig juz o ,,otwarciu” na materialng etyke wartosci. Nie mniej wazna
rolg odgrywa etyka cnot Arystotelesa. Dalej czytamy, ze etyka hermeneutyczna ,,stanowi
potaczenie etyki indywidualistycznej i etyki spotecznej” (s. 197), zas$ ,,jesli chodzi o wymiar
polityczny, jest potaczeniem demokracji, liberalizmu i republikanizmu” (s. 198).

Wydaje mi sig, ze to wrazenie eklektyzmu spowodowane jest tym, ze etyce hermeneu-
tycznej Przylebskiego brakuje stalego i konsekwentnego odniesienia do podstawowych
poje¢ hermeneutyki. Oczywiscie nie przeczg, ze zaprezentowanej tu etycznej propozycji
przyswieca ,,duch” tradycji hermeneutycznej, jednak ta orientacja hermeneutyczna jest
W jego rozwazaniach zaréwno historycznych, jak i systematycznych bardzo stabo uwy-
datniona. To, ze dla hermeneutyki najwazniejszymi fenomenami sa rozumienie i sens,
podkresla autor niejednokrotnie, jednakze — wbrew oczekiwaniom — ,,egzystencjaly” te nie
stanowia wcale centralnego punktu rozwazan, wokoét ktorego buduje on i rozwija poszeze-
g6lne watki swej etyki. Paradoksalnie to, co wedle Przylebskiego ma stanowi¢ podstawowe
zadanie etyki hermeneutycznej, mianowicie ,,fenomenologia etycznego doswiadczenia
historycznego” wielkich ,katastrof” ludzkosci, jest wlasciwie punktem granicznym praktyki
hermeneutycznej — punktem, w ktérym hermeneutyka dotyka swoich granic. Katastrofa
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jest bowiem sytuacja, w ktorej wszelkie sensy zostajq obroécone w niwecz, w ktorej nie
ma juz nic do rozumienia, w ktérej brakuje stow. Katastrofa jest z definicji czyms nie-
zrozumiatym i absurdalnym. Podobnie niehermeneutyczna jest odpowiedz Przyltgbskiego
na pytanie ,,czym jest moralnos¢?” Najwazniejsza rol¢ odgrywaja w jego rozwazaniach
pojecia woli, sumienia, powinnosci, przyjemnosci czy szczescia. Wydaje sig, jakby autor
poszedt w przeciwnym kierunku do Diltheya 1 dokonatl kroku wstecz od ,,hermeneutyki”
do ,,psychologii opisowej”. O ile w swych rozwazaniach psychologicznych ktadzie Dilthey
akcent na opis udziatu poszczegdlnych wiadz psychicznych w zyciu tworczym, o tyle
w pdzniejszych pracach interesuje go przede wszystkim ,,duch obiektywny”, a wigc
wszelkie sensowne przejawy zycia’. W odwotaniu do tej pdznej fazy tworczosci Diltheya
etyka hermeneutyczna powinna — w moim przekonaniu — skupi¢ si¢ nie na szukaniu zrédet
moralnosci w zyciu psychicznym, lecz na badaniu obiektywnej, tzn. ponadjednostkowe;j
struktury (sensu) dziatania moralnego i tworzacych si¢ wokot niego instytucji. W Budo-
wie Swiata historycznego ... Dilthey wskazal na najwazniejsze etyczne konkluzje ptynace
z jego hermencutycznych rozwazan®. Tymczasem w zgodzie z zatozeniami Diltheyow-
skiej psychologii swoje badania zaczyna Przytebski od poszukiwania genezy moralnosci
(etycznosci) w aktach woli. Na wolicjonalne zrddta bycia Soba wskazywat réwniez inny
klasyk hermeneutyki, mianowicie Heidegger, méwiac o zdecydowaniu i ,,woli-posiada-
nia-sumienia”. Jednakze niedtugo po publikacji Sein und Zeit Heidegger odrzucit pojecie
woli, rozpoznajac w nim podstawowe znamig¢ rozumienia bycia w kategoriach obecnosci
(Vorhandenheit), a wigc w perspektywie, ktdéra jest obca mysleniu hermeneutycznemu.
Przytebski zupelnie przemilcza te krytyke metafizyki woli, co czyni jego etyke catkowicie
problematyczng. To pozostawanie poznanskiego filozofa przy tradycyjnym — metafizycz-
no-teologicznym — pojeciu cztowieka wida¢ réwniez bardzo wyraznie na przyktadzie
jego odroznienia przyjemnosci zmystowych (cielesnych) i duchowych (s. 186). Jesli
istotnym sktadnikiem odpowiedzi na pytanie ,,czym jest moralno$¢?” jest badanie zrédet
moralnosci w cztowieku, to wydaje mi si¢, ze badania te przyjma tylko wtedy prawdziwie
hermeneutyczng perspektywe, gdy zrezygnuja z opisu glgboko ukrytych w duszy ludzkiej
mechanizméw woli, uczud i pragnien, a zajma si¢ obiektywnym przejawem zycia jednostko-
wego, jakim jest ludzka cielesnos¢ (nie — ciato). Podstawowa zasada filozofii Nietzschego,
jaka jest ,,pozostawanie wiernym ziemi”, nie znajduje w projekcie Przytebskiego zadnego
oddzwigku. Brak odniesienia do kwestii zwiazanych z cielesnoscia, ktore po tysiacleciach
nieobecnosci w europejskiej kulturze wydaja si¢ dzisiaj jednymi z najzywiej dyskutowanymi
nie tylko w filozofii i etyce, ale niemal we wszystkich innych dziedzinach kultury, czyni
z pomystu redaktora ,,Fenomenologii” projekt pod tym wzglegdem nieco anachroniczny
1 pozbawiony zwiazku z najnowszymi kierunkami badawczymi. Do tego dochodzi jeszcze
zupelny brak wyjasnien, w jakim zwigzku pozostaje proponowana tu etyka z wynikami
badan naukowych — kwestia, ktéra dla nowoczesnie rozumianej etyki ma pierwszorzgdne
znaczenie. To, w jaki sposob mozna w ramach etyki hermeneutycznej wlaczy¢ rozwazania
nad cielesnoscia i jej etycznie ztozonymi odniesieniami do nowoczesnej techniki i nauki
ukazuja np. prace cytowanego kilkakrotnie przez Przytebskiego Bernharda Irrganga’.

Sa to tylko niektoére ,,uwagi do dyskusji”. Pokazuja one jednak, z jak ztozonym
materiatem i przed jak skomplikowanymi zadaniami stoi kazdy nowy projekt etyki. Nie

’ E. Paczkowska-Lagowska, Postowie tlumaczki, w: W. Dilthey, Budowa $wiata historycznego w naukach
humanistycznych, przet. E. Paczkowska-Lagowska, Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 347-348 (zob. tez

stowa Diltheya na str. 27).
¢ W. Dilthey, Budowa $wiata historycznego, s. 254, 306-307.
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watpig, ze etyka w ujgciu hermeneutycznym ma przed soba przysztosé. Jednak najpierw
musi ona bardziej doglebnie podjaé wlasna przesztosc i krytycznie zmierzy¢ sig ze swoja
terazniejszoscia.

Daniel Sobota

7 Bibliografi¢ Bernharda Irrganga, obejmujaca prace z zakresu filozofii techniki, filozofii ciata, bioetyki,
biotechnologii, mozna znalez¢ na stronie internetowej Uniwersytetu Technicznego w Dreznie: http://tu-dresden.
de/die_tu_dresden/fakultaeten/philosophische_fakultaet/iph/tph/irrgang/veroeffirr.



