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Jung i tworcze indywiduum

Carl Gustaw Jung (1875-1961) wskazujacy glebie duchowego zycia cztowieka
wspotczesnego nalezy do oryginalnych i kontrowersyjnych gnostykow chrze-
scijanskich XX w. Jung okreslany przez Paula Evdokimova ,,prorokiem czasow
ostatecznych™ jest postacig sktaniajaca do myslenia, a jego dzieto doczekato sie
wielu réznych interpretacji. Prezentowane rozwazania nie sg apologia mysli Junga,
lecz jedynie pewnym namystem nad $ciezka duchowego i1 tworczego rozwoju
czlowieka wspotczesnego (nowoczesnego i ponowoczesnego zarazem), ktéremu
przypadto zy¢ i tworzy¢ w czasach post mortem Dei.

Uwagi wstepne — charakterystyka ogolna i interpretacje

Mysl Junga ma dwa podstawowe wymiary: indywidualny i globalny. Oznacza
to, ze Jung nie tylko opisuje zycie wewnetrzne cztowieka, ale takze diagnozuje
czasy wspoélczesne cywilizacji zachodniej. Zdaniem Junga, pogragzona w nihili-
stycznym chaosie cywilizacja Zachodu poszukuje nowej drogi do przezwyci¢ze-
nia wszechogarniajacego kryzysu. Jung jest przekonany, ze wypracowana przez
niego psychologia analityczna jest w stanie przeprowadzi¢ ludzkos$¢ od kryzysu
do odrodzenia. Jung ratunek ten widziat w chrzescijanskiej gnozie i w pytaniach,
ktoére nawigzuja do tej tradycji. A sa to pytania fundamentalne, wazne nie tylko dla
czlowieka zyjacego w przeszlosci, ale takze dla nas, ludzi wspolczesnych: Kim
jestem? Skad pochodze? Dokad zmierzam?

! P. Evdokimov, Karol Gustaw Jung i teologia, przet. H. Paprocki, ,,Albo-albo”, 1992, 4/(5), s. 29.
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Jung traktuje egzystencj¢ cztowieka jako specyficzne alchemiczne Wiel-
kie Dzieto (Opus Magnum) i proponuje nam w celu odkrycia Jazni (das Selbst,
imago Dei) podroz w glab nas samych. Aby dotrze¢ do Jazni (serca, duchowego
centrum) nalezy przede wszystkim porzucic ,,ja” swieckie (ego). Wedrowka ta,
w wyniku ktorej indywiduum spotyka na swej tworczej drodze swiat ducha (bez
odpowiedniego przygotowania), jest jednak grozna i niebezpieczna: ,,Lecz tak
naprawde duch to straszliwa przygoda — jest on okrutny, nieubtagany, nieludzki.
[...] To wielki wicher, to wiatr namietnos$ci — wszystko, czego dotknie, zadrzy™>.
Cytat ten wskazuje, ze zycie duchowe cztowieka jest realnym do§wiadczeniem, za$
droga do stania si¢ ,,czlowiekiem duchowym” tak samo trudna, jak przed wiekami.

Aleksander Posacki SJ pisze na temat tworcy psychologii analitycznej
w sposob krytyczny, twierdzac, ze traktowanie Junga jako autorytetu duchowego
,,Jjest wysoce problematyczne™. Na drugim biegunie interpretacji mysli Junga sy-
tuuja si¢ poglady Jerzego Prokopiuka, ktory rozumie mysl szwajcarskiego badacza
jako wspotczesng postaé chrzescijanskiej gnozy. Zdaniem Prokopiuka, gnoza ta
jest w istocie procesem indywiduacji: ,,proces ten ma charakter archetypowy, jest
tak stary, jak ludzkos$¢ i wspiera si¢ na ludzkim pragnieniu odnowienia zycia™.
Wreszcie mozna wyr6znié interpretacje ,,srodkowa”, najblizszg autorowi, charakte-
rystyczng dla Anselma Griina OSB i wspomnianego juz Paula Evdokimova, ktorzy
w dziele Junga odrzucaja, jesli mozna tak powiedzie¢, ziarno od plew, i twierdza,
ze psychologia glebi jest w istocie odpowiedzig na wspotczesne (ponowoczesne)
doswiadczenie ,,Smierci Boga” i zarazem Jego gtodu:

Dla C.G. Junga Bog jest najmocniejszym archetypem, jaki istnieje. Jesli obraz
Boga jest chory, to takze czlowiek staje si¢ chory. Archetypiczne obrazy poruszaja
cos$ w cztowieku. Tworza w psychice zamet albo tad. Goja rany albo jeszcze bardziej
je rozjatrzaja. Nie jest wiec rzeczg bez znaczenia, w jaki sposob postrzegam Boga.
Od obrazu Boga zalezy obraz samego siebie’.

2 C.G. Jung, Zaratustra Nietzschego. Notatki z seminarium 1934-1939, 1. 2, przet. R. Reszke, Wydawnictwo
KR, Warszawa 2010, s. 106.

3 A. Posacki SJ, Encyklopedia zagrozen duchowych, t. 1, Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, Radom
2009, s. 357.

4 J. Prokopiuk, C.G. Jung i psychologia analityczna, [w:] idem, M6j Jung, Wydawnictwo KOS, Katowice
2008, s. 63.

* A. Griin OSB, Doswiadczyé Boga catym sobg, przet. J. Dudek, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 27-28.
Szczegotowe zagadnienia wystepujace w psychologii Junga zostaly tez omdéwione m.in. w takich pracach, jak
np.: A. Motycka, Czlowiek wewnetrzny a epistéme, ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa
2010. Autorka w ksigzce tej omawia relacje migdzy wspotczesna filozofia nauki a psychologia analityczng Junga;
Z.Rosinska, Jung, Wiedza Powszechna, Warszawa 1982. Autorka w interesujacy sposob przedstawia proces tworczy
w ujeciu Junga; A.J. Kuzmicki, Symbolika Jazni, ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa 2008.
Ksigzka ta jest monografig na temat centralnego zagadnienia w psychologii Junga, jakim jest problem Jazni; red.
H. Romanowska-Lakomy, H. Kedzierska, Czlowiek integralny. Holistyczna wizja cztowieczenstwa, ENETEIA
Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa 2009. W pracy tej rozwazane s3 m.in. zagadnienia zwigzane
ze staro$cig i kofnicem zycia cztowieka w ujeciu Junga; A. Storr w dziele Samotnos¢. Powrét do Jazni, przet.
J. Prokopiuk i P.J. Sieradzan, Wydawnictwo WAB, Warszawa 2010, dowodzi, iz talent tworczy i droga do Jazni
naznaczone sg samotno$cig. Natomiast wptyw Junga na kultur¢ wspotczesng zostat omowiony w pracy pod red.
K. Maurina i A. Motyckiej, pt. Fenomen Junga, ENETEIA Wydawnictwo Psychologii i Kultury, Warszawa 2002.
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Zapewne interpretacje mysli Junga mozna by mnozy¢. Nie zmienia to jednak
faktu, iz filozofow i myslicieli nawigzujacych do tradycji chrzescijanskiej taczy z
jednej strony pragnienie poglebienia duchowego zycia cztowicka wspodtczesnego,
z drugiej za$ przezwyciezenie kryzysu cywilizacji zachodnie;j.

Problem nihilizmu — diagnoza wspdélczesnosci

Ponowoczesny zachodni-sposob-bycia, czyli ten, ktory dotyczy przetomu drugiego
1 trzeciego tysiagclecia, zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i globalnym
przybrat posta¢ nihilizmu. Fryderyk Nietzsche w nastgpujacy sposob charaktery-
zuje wspotczesny nihilizm:

Albowiem niech si¢ nikt nie myli co do znaczenia tytutu, ktorego wymaga ta
ewangelia przysztosci. ,,Wola mocy. Proba przemiany przyszlych wartosci” — ta
formula wyrazono ruch przeciwny pod wzgledem zasady i zadania; ruch, ktory
kiedykolwiek w przysztosci zastapi 6w nihilizm zupetny; ktory go jednak wymaga
w zalozeniu logicznie i psychologicznie, ktory zgota tylko po nim i z niego wytoni¢
si¢ moze. Dlaczego jednak pojawienie si¢ nihilizmu jest obecnie konieczne? Bo
dotychczasowe wartosci nasze same wyciagaja go jako swoj ostateczny wniosek,
bo nihilizm jest przemyslang do konca logika naszych wielkich wartosci i ideatow,
bo musimy wpierw przezy¢ nihilizm, by przejrze¢ nareszcie, jaka to wtasciwie byla
warto$¢ tych ,,wartosci” [...] Potrzeba nam bedzie kiedy$ nowych wartosci [...].6

Nieco dalej Nietzsche dodaje:

Nihilizm stanem normalnym. — Nihilizm: brak celu; brak odpowiedzi na pytanie
»dlaczego?’— Co znaczy nihilizm? To, ze najwyzsze wartos$ci
traca wartos$¢ [wyrdznienie — G.J.G.-B.]".

Tak rozumiany nihilizm implikuje zatem problem relatywizmu wartosci, gdzie
wartosci duchowe takie jak: Bég, pickno, prawda i dobro tracg sens i przestaja
oddziatywac¢ na ludzka egzystencjg.

Pojawiajacy si¢ w filozofii Nietzschego problem nihilizmu i nicosci jest
zlozony, albowiem mozna go rozumie¢ co najmniej na dwa sposoby: teistyczny
i ateistyczny. Jesli interpretowac Nietzscheanska formule ,,Bog umart” na sposob
mistyczny, to okazuje si¢, ze Nietzsche byt ,,zrozpaczonym mistykiem”, ktéry,
mowigc za §w. Janem od Krzyza, doswiadczyl w swoim zyciu ,,nocy ciemnej
ducha”. Wowczas Nietzsche nie tylko nie negowalaby duchowego zycia czlo-
wieka, ale wrecz poglebial je. Dlatego racjg ma w tej kwestii Martin Heidegger,
twierdzac, ze:

Nietzsche, mysliciel mys$li o woli mocy jest ostatnim metafizykiem

Zachodu. Epoka, ktérej spelnienie rozwija si¢ w jego mysli, nowozytnos¢, jest epoka
koncowa. To znaczy: epoka, w ktorej — w jakim$ momencie i w jaki$ sposéb — za-

¢ F. Nietzsche, Wola mocy. Proba przemiany wszystkich wartosci, przet. K. Drzewiecki, S. Frycz,
Wydawnictwo vis-a-vis/Etiuda, Krakow 2009, s. 8.

7 Ibidem, s. 13.
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padnie rozstrzygnigcie, czy stanowi ona zamknigcie dziejow Zachodu, czy tez jest
kontrapunktem (Gegenspiel) dla nowego poczatku. Przejs¢ Nietzscheanska droge
mys$li do woli mocy znaczy — znaleZ¢ si¢ twarzg w twarz z tym rozstrzygnieciem.®

Jesli za$ przyjaé, ze ogloszona przez Nietzschego ,,$§mier¢ Boga” ma
charakter ateistyczny i jest zacheta do takiego sposobu zycia, jakby Boga nie
byto, to wowczas egzystencja ludzka nie ma glebszego, tzn. duchowego sensu.
Tak rozumiana egzystencja ma charakter swiecki i roztapia si¢ w dionizyjskim
zywiole $wiata zycia codziennego. Jung sktania si¢ do pierwszej czyli duchowe;j
interpretacji dzieta Nietzschego. Nie zmienia to jednak faktu, iz wspotczesnie
filozofia Nietzschego zostala zdominowana przez interpretacj¢ ateistyczna, cha-
rakterystyczna dla ideologii postmodernistycznej.

Zjawisko nihilizmu, ktéremu towarzyszy relatywizm wartosci, trafnie
zostalo opisane przez postmoderniste Gianniego Vattima, ktory twierdzi, w na-
wiazaniu do pogladow Nietzschego, ze cztowiek wspotczesny (nazywany przez
Vattima ponowoczesnym) jest w istocie ,,nihilista spetnionym™:

Nihilizm to proces wciaz otwarty i nie da si¢ podsumowa¢. Mozna natomiast
i nalezy prébowaé odpowiedzie¢ na pytania: jaki etap osiagnat, w jakim stopniu
nas dotyczy, do jakich wyborow i postaw nas wzywa? Sadze, ze nasze stanowisko
wobec nihilizmu (co oznacza: nasze usytuowanie w procesie nihilizmu) mozna
zdefiniowa¢, odwotujac si¢ do postaci czesto pojawiajacej si¢ w pismach Nie-
tzschego, a mianowicie ,,nihilisty spetnionego”. Nihilista spetniony to ten, kto
zrozumiatl, ze nihilizm jest jego (jedyna) szansa. Oto jak dzi§ wyglada nasz stosunek
do nihilizmu: zaczynamy by¢ — zaczynamy umie¢ by¢ — spelnionymi nihilistami®.
Vattimo twierdzi zatem, ze prawdziwg nowoscig naszych postmodernistycznych
czasOw jest spetniony nihilizm. W innym miejscu Vattimo dowodzi tez zbiezno$ci
w rozumieniu nihilizmu przez Nietzschego i Heideggera:

Nihilizm jest tu dla nas tym samym, czym byt dla Nietzschego we wstepie
otwierajacym pierwsze wydanie Woli mocy: to sytuacja, kiedy cztowiek stacza si¢
z centrum w strong jakiego$ X. Jednakze nihilizm w tym ujeciu niczym nie rézni
si¢ od definicji Heideggera: to proces, w wyniku ktorego z bycia jako takiego ,,nie

pozostaje juz nic”."

Cecha zas charakterystyczng nihilizmu jest eliminacja Boga jako najwyzszej

warto$ci cywilizacji zachodniej:

Boég ,,umiera”, zabity przez religijno$¢, przez zadz¢ prawdy, ktéra jego wierni
zawsze kultywowali, a ktora teraz doprowadzita ich do odkrycia, ze On takze byt
bledem, bez ktorego mozna si¢ juz teraz obejsc.!!

Wspoltczesni nihilisci i postmodernisci nie zgadzaja si¢ z teza, iz na tozsamosé
czlowieka sktada si¢ Bog.

8 M. Heidegger, Nietzsche, przet. A. Gniazdowski i inni, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1998,
t. 1,s. 481.

° G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, przet. M. Surma-Gawlowska, UNIVERSITAS, Krakéw 2006, s. 15.
10 Ibidem.
" Ibidem, s. 156.
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Czasy najnowsze naznaczone chaosem i nico$cig byty antycypowane przez
Junga znacznie wczesniej niz poglady Vattima. Tworca psychologii glebi w na-
stepujacy sposob opisuje wspdiczesng epoke przetomu:

Czas, w ktorym zyjemy, to epoka zametu i rozpadu. Wszystko staje dzi$ pod
znakiem zapytania. Jak to si¢ zwykle dzieje w stanach tego rodzaju, tresci nie§wia-
dome wdzieraja si¢ az do granic $wiadomosci w celu skompensowania jej ubytkow.
Warto wiec starannie obserwowaé wszystkie te zjawiska graniczne, niezaleznie od
tego, jak niezrozumiate si¢ nam wydaja, by znalez¢ w nich — by¢ moze juz kietku-
jace — zarodki nowego tadu'?.

Trzeba tez w tym miejscu zwroci¢ uwagg na fakt, ze w mysli Junga istnieje
paralela miedzy egzystencja i cywilizacja. Chcac przezwyciezy¢ wspotczesny
kryzys cywilizacji zachodniej, nalezy najpierw zrozumie¢ istot¢ cztowieka, ktora
najpetniej wyraza si¢ w procesie inicjacji nazywanej przez Junga indywiduacja.

Gnoza chrzes$cijanska, tak samo jak antropologia $w. Pawla, rozumie czto-
wieka w sposob trychotomiczny, wedle ktorego sktada si¢ on z ducha (pneuma),
duszy (psyché) i ciala (soma lub sarx):

Sam za$ Bog pokoju niech us§wigca was catych, aby nietknigty duch wasz, dusza

1 ciato bez zarzutu zachowaly si¢ na przyjécie Pana naszego, Jezusa Chrystusa. (1

Tes 5, 23)"3
Na tej podstawie mozna wyrdznic trzy sposoby bycia cztowieka w $wiecie lub
trzy ,,rodzaje cztowieka”. Pneumatycy (pneumatikoi) to ludzie duchowi, duchowa
arystokracja, ktorych zycie przebiega w zjednoczeniu z Bogiem (vita unitiva).
Psychicy (psychikoi) to ci, ktorzy postuguja si¢ w zyciu przede wszystkim ludzkim
rozumem, ktory przybiera takze postac ego, np. filozofowie lub uczeni. Wreszcie
somatycy, czyli ludzie cielesni (sarkikoi) to osoby hotdujace cielesnym pozadli-
wosciom'®. Jako uwage na marginesie mozna doda¢, ze homo animalis (cztowiek
zwierzecy), ktory daleki jest od rozwoju duchowego, wraz z nihilizmem i relaty-
wizmem wartosci zdominowal zycie na Ziemi.

Jung i Vattimo podobnie diagnozujg wspdlczesnosé, twierdzac, ze jest ona
naznaczona wspomnianym nihilizmem. Dla Vattima nihilizm jest zwienczeniem
i kresem cywilizacji zachodniej, mowiac za Francisem Fukuyama, ,.koncem
historii”. Natomiast Jung, réwniez znawca filozofii Nietzschego, dowodzil, ze
nihilizm jest przejawem kryzysu cywilizacji zachodniej. Kryzys ten wymaga z
jednej strony przezwycig¢zenia, z drugiej zas odnowy duchowego zycia cztowieka
wspotczesnego (ponowoczesnego). Dlaczego walka o duchowy wymiar egzystencji
ludzkiej jest tak wazna dla Junga? Dlatego, poniewaz waznym zrodlem, w wymia-
rze ideologiczno-politycznym, wspotczesnych totalitaryzmow bylo uproszczone

12°C.G. Jung, Psychologia przeniesienia, [w:] idem, Praktyka psychoterapii przyczynki do problematyki
psychoterapii i do psychologii przeniesienia, przet. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 2010, par. 539,
s. 362-363.

13 Biblia Jerozolimska, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2006..

14 Zob. ks. W. Doroszkiewicz, Antropologia i ascetyzm, http://elpis.edu.pl/public/ 2010-05-¢lpis-doroszkiewicz.
pdf.



194
GRrzEGORZ J. GRZMOT-BILSKI

rozumienie nico$ci i nihilizmu, ktére odrzucalo Boga i zwigzany z Nim duchowy
wymiar cztowieka'.

Problem gnozy — neognoza Junga

Problem gnozy jest niezwykle /skomplikowany i ztozony. Znawcy zagadnienia:
Kurt Rudolph, Hans Jonas oraz Gilles Quispel, powolujac si¢ na ustalenia kon-
gresu w Messynie z roku 1966, rozrdzniaja gnoz¢ od gnostycyzmu. Zgodnie z
podjetymi tam ustaleniami:

[...] przez ‘gnoze’ nalezaloby rozumie¢ ,,wiedze¢ o tajemnicach boskich, zastrzezong

dla elity” (majaca zatem ezoteryczny charakter), stowa ‘gnostycyzm’ natomiast

uzywa¢ w odniesieniu do systemow gnostyckich IT i IIT wieku.'®
Istota gnozy, jej osrodkowy mit wyraza si¢ w przekonaniu istnienia ,,boskiej iskry”
w cztowieku:

[...] ktéra wytonita si¢ z boskiego $wiata i wpadta w §wiat losu, narodzin i $mierci,

a teraz musi si¢ przebudzi¢ dzigki boskiemu odpowiednikowi samej siebie, aby

definitywnie powrdci¢ do swego pierwotnego stanu.!’
Innymi stowy, duch ludzki powinien w wyniku procesu apokatastazy dokonac
powrotu do zjednoczenia z Bogiem.

W tym kontek$cie mozna tez przywotaé poglady Klemensa Aleksandryj-

skiego, dla ktorego poznanie (gnosis) to tyle, co kontemplacja Boga. Pisze o tym
Paul Evdokimov:

Poznanie ma by¢ nieprzerwang kontemplacja, warto$ciowszg od zwyklej wiary.
Powinni$my wznie$¢ si¢ na wyzyny prawdziwej gnozy, poskramiajac namietnosci
i dochodzac do stanu niewrazliwo$ci podobnego, jak w stoicyzmie (apatheia).
,,Gnostyk to cztowiek doskonatly, przyjaciel Boga”. Ludzie czystego serca na wieki
beda oglada¢ Boga ,,twarza w twarz”. Niewielu moze znalez¢ si¢ na owym poziomie
poznania Boga. Mimo jednak, ze ,,widzenie twarza w twarz” bedzie mialo miejsce w
wieku przysztym, doskonali ‘gnostycy’ radujg si¢ nim zawczasu, juz na tej ziemi.'®
W nauczaniu Klemensa Aleksandryjskiego wiedza, cho¢ jest wartoscia naj-
wyzszg, to jednak nie wyklucza mitosci (agape), ktéra Sw. Pawel wynidst tak
wysoko w zyciu cztowieka. Nalezy tedy zauwazy¢, ze poznanie i mito$¢ maja
dla pierwszych gnostykéw chrzescijanskich, przynajmniej tych, ktérzy wywo-
dza si¢ ze szkoly aleksandryjskiej, charakter komplementarny i w doswiadczeniu
mistycznym tworzg niepojeta catosé.

15 Zob. H. Rauschning, Rewolucja nihilizmu, przet. S. Lukomski (J. Maliniak), Niezalezna Oficyna
Wydawnicza, Warszawa 1996.

¢ K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia poznoantycznej formacji religijnej, przet. G. Sowinski, Zaktad
Wydawniczy NOMOS, Krakow 1995, s. 57.

17 Ibidem.

18 P, Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, przet. A. Liduchowska, Wydawnictwo ,,M”,
Krakow 1996, s. 43.
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Watki gnostyczne rozsiane sa po catym chrzescijanstwie i tak np. znajdu-
jemy je w mistyce Mistrza Eckharta, ktory zjednoczenie psyché z Bogiem okreslit
mianem ,,iskierki” lub ,,narodzin dziecka”:

Dwa sa narodzenia cztowieka: jedno — przez ktore przychodzi na $wiat, dru-

gie, duchowe, przez ktory go opuszcza. To drugie jest duchowym rodzeniem si¢
w Bogu. Chcesz wiedzieé, czy twoje dziecko si¢ narodzito i czy jest ogotocone z
wszystkiego, a zatem czy stale$ si¢ Synem Bozym? Dopdki si¢ trapisz w sercu z
jakiej$ przyczyny, cho¢by nawet z powodu grzechu, twoje dziecko jeszcze si¢ nie
narodzito. Jesli si¢ czym$ martwisz, nie jeste$ jeszcze matka — rodzisz dopiero i
jestes bliski zrodzenia. [...] Prawdziwa rado$¢ jest moim udziatem, dopiero wtedy
gdy nie zdola mnie jej pozbawié¢ zadne cierpienie czy bol; bede wtedy w Bozym
bycie, w ktorym nie ma miejsca na cierpienie. Wiemy przeciez, ze w Bogu nie ma
gniewu ani smutku, lecz tylko mito$¢ i rado$¢. [...] Zatem jesli osiggniesz taki stan,
ze nic juz nie bedzie sprawiato ci bolu ani napetniato troska, gdy cierpienie nie
bedzie juz dla ciebie cierpieniem, a wszystkie rzeczy zaczna ci¢ napetnia¢ radoscia,
wtedy dziecko prawdziwe si¢ w tobie narodzito'.

Narodziny dziecka w duszy czlowicka to w istocie narodziny cztowieka we-
wnetrznego, nowego i niebianskiego, natomiast cztowiek zewnetrzny to cztowiek
stary, cielesny. Cztowiek wewnetrzny (duchowy), to miejsce ,,wiecznej szczgsli-
wosci” czyli zjednoczenie ducha ludzkiego z Duchem Bozym. Ten przebostwiony
(theosis) stan bycia nazywany jest przez Eckharta szeregiem metafor, takich jak np.:
dziecko, iskierka, zamek, wir, podstawa duszy, lub ,,co$”. Przebdstwienie prowadzi
do tego, ze indywiduum staje si¢ uczestnikiem ,,Boskiej natury” (por. 2 P 1, 4).

Aby lepiej zrozumieé ten stan najglebszej i najbardziej duchowej relacji
czlowieka z Bogiem mozna w tym miejscu przywotac¢ Jungowska koncepcje nad-
swiadomosci (Jazni, Mandali) jako jednos$ci przeciwienstw. Symbolem zjednocze-
nia ducha ludzkiego z Duchem Bozym (mistyczne zaslubiny) jest Ukoronowanie
Matki Bozej. Ponadto, Krolowanie Maryi w zyciu cztowieka oznacza roztoczenie
mitosci 1 opieki nad tymi, dla ktorych stata si¢ ona Matka. Jej nieustanna troska
prowadzi do tego, aby nikt, kto idzie droga Syna Bozego, nie zginat, ale doszedt
do pelni zycia wiecznego.

Neognoza Junga ma charakter chrystocentryczny? i pentekostalny?!. Sam
Jung na gruncie wypracowanej przez siebie psychologii analitycznej zmaga si¢
z ponadczasowymi prawdami chrzescijanstwa. Junga gnoza chrzescijanska jest
zatem czyms innym, niz gnostycyzm rozumiany jako ,,marzenie o samozbawieniu
cztowieka”??, albowiem autentyczne poznanie-zbawienie jest darem Boga. Tym sa-
mym cel ludzkiego zycia wyraza si¢ w mistycznym doswiadczeniu — unio mystica.

19 Mistrz Eckhart, Kazania, przet. W. Szymona OP, ,,W drodze”, Poznan 1986, Kaz. 76, s. 425-426.

2 Zob. C.G. Jung, Chrystus, symbol Jazni, [w:] idem, Aion. Przyczynki do symboliki Jazni, przel. R. Reszke,
Wydawnictwo WROTA, Warszawa 1997, s. 49 i n.

21 Zob. C.G. Jung, Duch Sw., [w:] idem, Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, przet. R. Reszke,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2005, s. 165 i n.

22 Zob. M. Brumlik, Grostycy. Marzenie o samozbawieniu czlowieka, Wydawnictwo Ureus, Gdynia 1999.
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Dwa sposoby bycia-w-$§wiecie

W nawigzaniu do pogladéw Mircea Eliadego na temat sacrum i profanum mozna
wyrézni¢ w dziejach rozwoju ludzkosci dwa sposoby bycia-w-§wiecie: §wiety
(homo religiosus) i $wiecki (homo oeconomicus). Inaczej mowiac, sa to dwie rozne
sytuacje egzystencjalne, ktore implikujg dwie odmienne formy rozumienia czto-
wieka i Wszechswiata. Czlowieka religijnego charakteryzuje specyficzny sposob
egzystowania w $wiecie, ktory wyraza si¢ wiarg w istnienie rzeczywisto$ci ducho-
wej. Glebokie doswiadczenie sacrum jest jednak mozliwe tylko w wyniku drugich
narodzin cztowieka: , kto pragnie uzyskac¢ dostep do zycia duchowego, ten musi
obumrze¢ w $wieckim sposobie bycia i narodzi¢ si¢ na nowo”?. Neofita umiera
dla §wieckiego sposobu bycia i rodzi si¢ po raz drugi do istnienia nowego, tzn.
duchowego i u§wieconego. Nowy sposob bycia umozliwia autentyczne poznanie
celu ludzkiego zycia. Odtad inicjowany jako ,,nowo narodzony” i ,,zmartwych-
wstaly” jest cztowiekiem, ktory posiadl wiedze dzigki Boskiej pomocy. Podwojnie
narodzony, czyli ten, ktéry dostapit doswiadczenia mistycznego i poznat misteria,
bierze od tego momentu odpowiedzialno$¢ za zycie wilasne 1 innych ludzi. Staje
si¢ on cztowiekiem dojrzatym: ,,Kogos$ takiego Arystoteles nazywa spoudaios™*.
Ludzie dojrzali uczyliby obywateli polis nie tylko pracy i sztuki wojennej, ale
takze zycia w pokoju, oddanego kontemplacji. Dodajmy rowniez, ze autentyczne
doswiadczenie religijne pozostawia w zyciu czlowieka gleboki §lad, mozna nawet
powiedziec, iz mistyk jest ,,istotg okaleczong”.

Zupehie inng wizj¢ $wiata ma cztowiek areligijny. Przede wszystkim od-
rzuca on $wiadomie lub ,,zawiesza” wiar¢ w Transcendencj¢ i duchowy wymiar
rzeczywistosci. Egzystencja czlowicka $wieckiego, dzis powiedzieliby$Smy post-
modernistycznego, nie ma mistycznego znaczenia. Czlowiek ziemski to duchowy
slepiec. W centrum ziemskiego sposobu bycia sytuuje si¢ ,,ja” Swieckie 1 mate-
rialistycznie pojete ludzkie zycie. Zasadnicze wymiary tak rozumianej ludzkiej
egzystencji naznaczone sg z jednej strony relatywizmem i nihilizmem, z drugie;j
za$ wszechogarniajacym ateizmem i hedonizmem:

Wspolczesny cztowiek areligijny bierze na siebie nowa sytuacje: postrzega sie
jedynie jako przedmiot i podmiot historii, wzbrania si¢ przed tym, co transcendentne.
Innymi slowy: czlowiek 0w nie zgadza sig, ze istnieje inny rodzaj czlowieczen-
stwa poza sposobem bycia czlowieka przejawiajacym si¢ w réznych sytuacjach
historycznych?.

Czlowiek wspodlczesny zanurzony jest tedy w rzece historyzmu, ktora nie ma
zadnego celu ani sensu. Wiek XX pokazal, ze egzystencja czlowieka areligijnego
wyzuta z warto$ci duchowych jest grozna i niebezpieczna, albowiem moze ona
doprowadzi¢ do zagtady cywilizacji zachodniej. Aby przezwyciezy¢ terazniejszy

2 M. Eliade, Sacrum i profanum, przet. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 1996, s. 166.
** E. Voegelin, Arystoteles, przet. M.J. Czarnecki, Biblioteka Teologii Politycznej, Warszawa 2011, s. 64.
» M. Eliade, op. cit., s. 168.
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kryzys cywilizacji zachodniej, nalezy przekroczy¢ wspotczesny nihilizm i pro-
klamowac¢ koniec ery ponowoczesnej. Koniec postmodernizmu oznacza, ze wiek
XXI (i nastgpne) powinien charakteryzowac si¢ powrotem do sposobu istnienia
cztowieka religijnego, poniewaz tylko on w swoim wnetrzu przechowat sakralny
i ocalajacy sens ludzkosci. Powr6ét do sacrum powinien odbywac si¢ poprzez
tworczy dialog i poszanowanie ludzkiej godnosci. Istotg za$ religijnego-sposobu-
-bycia, zarowno w wymiarze indywidualnym i globalnym, jest inicjacja, ktora
w psychologii gtgbi Junga przyjeta postaé procesu indywiduacji.

Przesuni¢te centrum — od egocentryzmu do Jazniocentryzmu

Nim przejde do blizszego omowienia procesu indywiduacji, chciatbym najpierw
zwroci¢ uwage na pewne podobienstwo migdzy gnoza Junga i egzystencjalizmem,
zwlaszcza Serena Kierkegaarda. Kierkegaard w swoim Dzienniku, w hasle pt.
Czlowiek (44), pisze:

Wedle chrzescijanstwa cztowiek jest upadtym duchem, ktory za karg zostat
zdegradowany do poziomu zwierzecia. Jednakze musi on mie¢ ducha, aby wia-
Sciwie poja¢ upokorzenie; istoty trywialne i zwierzece sa radosne przez to, ze sa
zwierzegtami, to znaczy, ze one naprawde tego nie zauwazaja.

Gdyby chrzescijanstwo nie pojawilo si¢ na $wiecie, ludzie nigdy nie u$wia-
domiliby sobie tej bolesnej tajemnicy, chrzescijanstwo bowiem jest potrzebne,
by wyjasni¢ prawdziwy kontekst (Sammenhceng) cztowieka, ze pierwotnie byt
on zupetnie kim$ innym lub, innymi slowy, jak nieskonczenie glgboko utongl w
zwierzeciu. Czlowiek nie odkrywa tego sam z siebie, a poza chrzescijanstwem
tylko najwybitniejsze indywidualno$ci miaty o tym pojecie i myslaty nad tym?.

We fragmencie tym Kierkegaard porusza stary chrzescijansko-gnostyczny
mit upadku ludzkiego ducha, czyli pierwszego cztowieka — Adama. Wedle tego
mitu duch ludzki (ludzko$¢) zamieszkiwal razem z Bogiem w Raju. Eden jest
tutaj symbolem egzystowania cztowieka w jednosci z Bogiem. Na skutek grzechu
pierworodnego duch ludzki upada w czasoprzestrzen i §wiat zwierzecy. Materia
i ciato ludzkie w sensie psychicznym i duchowym oznaczajg ,,niewiedz¢” oraz
,,zapomnienie” o Boskim pochodzeniu cztowieka. Przy czym niewiedza jest forma
niewolnictwa w przeciwienstwie do poznania (gnosis) prawdy o sobie i Bogu,
ktore czyni wolnym indywiduum ludzkie. Jako uwage na marginesie dodajmy, ze
Martin Heidegger nawigzuje do gnozy, gdy opisuje Dasein jako rzucenie-w-$wiat
lub bycie-w-$wiecie?.

Mikotaj Bierdiajew méwit o upadku i wyzwoleniu ludzkiego ducha, tworcy
czy geniusza wreszcie ze §wiata materii i grzechu:

2 S. Kierkegaard, Dziennik (wybor), przet. A. Szwed, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 2000, s. 66-67.

27 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 74 in.
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Zniewolenie ludzkiego ducha przez ,,Swiat” jest jego wing, jego grzechem, jego
upadkiem. Wyzwolenie od ,,§wiata” jest wyzwoleniem z grzechu, odkupieniem
winy, wstepowaniem upadtego ducha ku gérze. Nie jesteSmy ze ,,$wiata” i nie
powinnismy kocha¢ ,,§wiata” oraz tego, co znajduje si¢ w ,,swiecie”. Jednak sama
nauka o grzechu wyrodzita si¢ w niewole¢ ztudnego determinizmu. Powiada si¢: Ty
jeste$ grzeszng, upadly istotg i dlatego nie probuj wstepowac na droge wyzwolenia
ducha ze ,,§wiata”, na drogg tworczego zycia ducha, nie§ brzemi¢ postuszenstwa
skutkom grzechu. Duch ludzki pozostaje skowany w zakletym kregu bez wyjscia.
Bowiem podstawowym grzechem jest niewola, zniewolenie ducha, podporzadkowanie
szatanskiej koniecznosci, brak sil na okreslenie siebie samego jako wolnego tworcy,
zatracenie si¢ poprzez utwierdzenie samego siebie w determinizmie ,,$wiata”, a nie
w wolnosci Boga. Droga wyzwolenia ze ,,$§wiata” dla tworczo$ci nowego zycia
jest droga wyzwolenia z grzechu, przezwyci¢zenia zta, gromadzenia mocy ducha
dla zycia Bozego?®®.

Tak rozumiany mit upadku opisuje z jednej strony dramat ludzkiej wolnosci,

z drugiej za$ tajemnice zta — mysterium iniquitatis, o ktorej bedzie jeszcze mowa.
Juz po tych wstepnych rozwazaniach mozna zauwazy¢, ze gnoza Junga ma wiele
wspolnego ze wspotczesnym egzystencjalizmem; w obu bowiem przypadkach
ktadzie si¢ nacisk na alienacje¢ 1 samotne zmaganie si¢ ludzkiego ducha ze ztem
— Antychrystem.

Egzystencja cztowieka wspotczesnego (ponowoczesnego) naznaczona jest
Swieckim sposobem bycia i egocentryzmem. Cztowiek terazniejszy zapoznat swoj
duchowy wymiar istnienia, koncentrujac si¢ tylko na falszywym ,,ja” (,,ego”),
ktore jest obecne w kazdym cztowieku. Czym jest fatszywe ,,ego”? Trafnie na to
pytanie odpowiedzial juz apostot Pawel, twierdzac, ze jest ono w istocie ,,starym
cztowiekiem”, ktory zaistniat w wyniku grzechu. Jung natomiast bedzie nazywat
fatszywe ,,ego” egotyczng Swiadomoscia skoncentrowang na sobie samej i jed-
noczesnie zamknigtej na transcendentny wymiar rzeczywistosci. Falszywe ,,ego”
(,ja” $wiadome) jest wreszcie nieprawdziwa i niepetng tozsamoscig czlowieka,
ograniczong wytacznie do swiadomosci i my$lenia racjonalnego. Ten sposéb rozu-
mienia cztowieka nawiazuje do filozofii nowozytnej Kartezjusza, ktora redukowata
podmiot ludzki do cogito lub res cogitans. Natomiast cztowiek jako zamknigta
monada, ktéra ,,nie posiada okien”, wystepuje w monadologii Gottfrieda Wilhelma
Leibniza. Max Stirner za$ swoja filozofi¢ ,,Jedynego” wprost bedzie wywodzit
Z ,,ja”. Zauwazmy roéwniez, ze Edmund Husserl na gruncie fenomenologii trans-
cendentalnej, poszukujac filozofii pierwszej, odnajduje ja w formule ,,ja jestem”,
ktéra jednoczesnie jest podstawg fenomenologii. Idac tym tokiem rozumowania,
mozna tez zadaé pytanie: czy Heideggerowskie Dasein jako bycie-ku-§mierci jest
w istocie tym samym, co Jungowskie ,,ja”?

Wspolczesny mistyk Thomas Merton o ztudnym ,,ja” pisze nast¢pujaco:
,»,Moje urojone, wlasne ‘ja’ jest osoba, ktora chciataby istnie¢ poza zasiggiem
promienia Bozej woli i Bozej milosci, poza zyciem i rzeczywistoscia. A takie

2 M. Bierdiajew, Sens tworczosci. Proba usprawiedliwienia czlowieka, przet. H. Paprocki, Wydawnictwo
ANTYK, Kety 2001, s. 9.
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istnienie moze by¢ tylko utuda™. Swieckie ,,ja” to niepetna osobowos¢, czes¢
osobowosci, ktora zyje tak, jakby Boga nie byto.

U Junga takze znajdujemy rozroéznienie na ,,ja” (,,ego”) i Jazn:

Zajmujac si¢ psychologia nieswiadomosci, musialem zmierzy¢ si¢ z faktami,
ktore wymagaly ode mnie zdefiniowania nowych pojec. Jednym z nich jest pojecie
Jazni [das Selbst]. Pojecie to oznacza pewna wielkos¢, ktora nie tyle zajmuje miejsce
czegos, co dotad okreslano mianem ,,ja” [das Ich], ile racze] je ogarnia jako pojecie
nadrzedne. ,,Ja” to 6w zlozony czynnik, do ktérego odnosza si¢ tresci $wiadomosci.
,,Ja” tworzy niejako centrum pola §wiadomosci; i w tej mierze, w jakiej ogarnia ono
$wiadomos$¢ empiryczna, jest podmiotem wszystkich aktéw $wiadomosci.®

W innym miejscu Jung dodaje:

Dlatego zaproponowatem, by owa istniejaca, lecz nie dajaca si¢ w pelni ujaé
osobowo$¢ ogdlna, okresli¢ mianem ,,Jazni”. ,,JJa” jest na mocy definicji podpo-
rzadkowane Jazni, ma si¢ do niej jak cze$¢ do catosci.’!

,»Ja” $wiadome i myslenie racjonalne, jakkolwiek bardzo cenne, nie wyjasniaja
tajemnicy indywiduum.

Indywiduacja — proces urzeczywistniania Jazni

Innym waznym zagadnieniem w mysli Junga jest proces indywiduacji rozumiany
jako synteza nieSwiadomosci i §wiadomosci, ktora prowadzi do powstania Nad-
swiadomosci — Jazni:

Indywiduacja jawi si¢ wigc juz to jako synteza pewnej nowej jednosci, ktora
przedtem istniata w formie rozproszonych czesci, juz to jako objawienie si¢ pewnej
preegzystentnej wobec ,,ja” istoty, ktdra jest jego ojcem, tworcea i Catkowitoscia. Za
sprawg uswiadomienia sobie tresci nieSwiadomych w pewnym sensie stwarzamy
Jazn, i o tyle, o ile ja stwarzamy, jest ona naszym synem. Odpowiednio zatem do
tego stanu rzeczy alchemicy okreslali swa niezniszczalng substancje — oznaczajaca
wiasnie Jazn — mianem Filius philosophorum [syn filozofow]*.

Jung twierdzit, ze opisywany przez niego proces indywiduacji mozna takze
poréwnac¢ do tanca wokot Chrystusa (anthroposa), co ma oznaczaé w istocie,
wzmiankowane juz, przesuni¢cie duchowego centrum cztowieka z ego do Jazni:

Kto nie uczestniczy w tym tancu lub nie krazy wobec punktu srodkowego, czyli
Chrystusa i anthroposa, ten porazony jest $lepota i niczego nie widzi. To, co tutaj
zostato opisane jako wydarzenie zewngetrzne, jest w istocie symbolem zwrotu ku
centrum — zwrotu, ktory dokonat sie w kazdym z apostoléw — zwrotu ku archetypowi

2 Th. Merton, Posiew kontemplacji, przet. M. Morstin-Gorska, Wydawnictwo Znak, Krakow 1989, s. 20.
[Cyt. za: K. Dobies, Poznanie prawdziwego ,,ja”” w ujeciu Thomasa Mertona, ,,Teologia Mtodych” 1 (2012), s. 31;
http://WWW.wtl.us.edu.pl/Tm/1/TM-01(2012)30-39.pdf].

3 C.G. Jung, Aion. Przyczynki do symboliki Jazni, par. 1, s. 11.
31 Ibidem, par. 9, s. 13-14.

32 C.G. Jung, Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, przet. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa
2005, par. 400, s. 274.
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anthroposa, ku Jazni, bo przeciez nie mozna pojmowac tego tanca jako wydarzenia

historycznego. Jest on raczej czym$§ w rodzaju parafrazy eucharystii i nalezy go

pojmowac jako zjawisko recepcji, czyli pewien symbol amplifikujacy, dajacy si¢

interpretowaé w kategoriach zjawiska psychicznego. Jest to akt wyzszego uswia-

domienia, ustanawia on bowiem zwigzek pomig¢dzy swiadomos$ciag indywidualna

i nadrzgdnym wobec niej symbolem Catkowito$ci’™?.
Innymi stowy, jest to przejscie od egocentryzmu do tego, co nazywam Jazniocen-
tryzmem. Czlowiek, ktéry odkryt Chrystusa (Jazn), nie egzystuje juz w chaosie
psychicznym i rozdrobnieniu duchowym, lecz w jednosci:

[...] rozdrobniona jest tylko §wiadomos$¢ subiektywna, gdy jednak zostanie od-

niesiona do swego osrodka, wowczas i ona zintegruje si¢ z catoscig. Kto zatem

bierze udzial w tanecznym korowodzie, ten oglada si¢ w odbijajagcym go centrum,

a cierpienie indywiduum staje si¢ teraz cierpieniem, ktore ,,chce przecierpie¢” ten,

ktory stoi posrodku. Nie sposob piekniej i trafniej wyrazi¢ paradoksalnej tozsamosci

irdznicy ,ja” i Jazni.®*
Jung zauwaza rowniez, ze tak rozumiana indywiduacja jest swoistym ,,cudem,
ktoéry moze zaistnie¢ jedynie za ‘przyzwoleniem Boga’ (concedente Deo)’*.

Nalezy tez dodaé, ze tak rozumiana indywiduacja (inicjacja) jest procesem
przemiany wewngetrznej ludzkiego ducha, ktora siega co najmniej swoimi ko-
rzeniami czaséw apostolskich i wiedzie od sposobu bycia czlowieka starego do
istnienia cztowieka nowego: ,,co si¢ tyczy poprzedniego sposobu zycia — trzeba
porzuci¢ dawnego cztowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz,
odnowi¢ si¢ duchem w waszym mysleniu i przyoblec si¢ w cztowieka nowego,
stworzonego na obraz Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej §wietosci” (Ef 4,
22-24)%, Przejscie od dawnego cztowieka (nieprawdziwe fatszywe ,,ja’”) do no-
wego cztowieka (Jazni) dobrze ilustruje rowniez biblijna przypowies¢ o ,,ziarnie
pszenicznym”: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jesli ziarno pszenicy,
wpadlszy w ziemig, nie obumrze, zostanie samo jedno, ale jesli obumrze, przynosi
plon obfity” (J 12, 24)*". Dodajmy takze, iz to, co Jung rozumie przez indywidu-
acje, jest w istocie przypomnieniem (anamnesis) czlowiekowi wspotczesnemu
chrzescijanskiej inicjacji, ktorej istota byt udzial w mistycznym dramacie Jezusa
Chrystusa, w Jego pasji, $mierci, zmartwychwstaniu i zestaniu Ducha Swigtego.
Indywiduacja prowadzaca do oswiecenia dotyczy catego cztowieka, jego ducha,
duszy i ciata, oznacza to, ze ma ona charakter egzystencjalny i nie ogranicza si¢
tylko do intelektu indywiduum.
W psychologii analitycznej Junga wewnetrzna struktura cztowieka jest dy-

namiczna i, by tak rzec, przypomina Uktad Stoneczny, w ktérym role Stonca petni
Jazn. Wychodzac od tej metafory, nalezy powiedzie¢, ze wokot Jazni na r6znych

3 [bidem, par. 425, s. 291-292.

3% Ibidem, par. 427, s. 292-293.

35 [bidem, par. 448, s. 308.

3¢ Biblia Jerozolimska, Poznan 2006; zob. Kol 3, 9-10.
37 Ibidem.
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orbitach, niczym planety, kraza réznorodne archetypy. Proces indywiduacji rozpo-
czyna si¢ od rozpoznania cienia, czyli glebokiej i nieswiadomej cze¢sci osobowosci:

Tres¢ nieSwiadomosci osobniczej to zdobycze zycia indywidualnego, tresé
nieswiadomosci zbiorowej natomiast to archetypy zawsze istniejace a priori.
[...] Cien to problem moralny wyzywajacy cato$¢ osobowosci ,,ja”, nikt nie moze
sobie bowiem uswiadomi¢ cienia, jesli nie zdobgdzie si¢ na duza stanowczosé
moralng. W wypadku tego uswiadomienia chodzi przeciez o to, by uzna¢ ciemne
aspekty nie§wiadomosci za rzeczywiscie istniejgce.*®

Zdaniem Junga, takie archetypy, jak cien, anima i animus najbardziej inten-
sywnie wptywaja na ,,ja”. Archetyp cienia ma charakter ambiwalentny, albowiem
z jednej strony w nie§wiadomos$ci mozna doswiadczy¢ zta, tzn. Antychrysta,
z drugiej zas$ z nieswiadomosci moga pochodzi¢ impulsy tworcze.

Z nieswiadomosci indywidualnej wytania si¢ ludzkie ,,ja” (ego), ktére jako
swiadomo$¢ ma udzial w osobowosci, jest jej cze$cig. Wraz z odkryciem w XIX
1 XX w. nieswiadomosci dotychczasowa absolutna pozycja ,,ja” ulegta relatywi-
zacji. ,,Ja” w prawdzie zachowalo ceche bycia centrum pola swiadomosci, lecz
zakwestionowana zostata jego pozycja jako centrum osobowosci: ,,Owszem, »ja«
ma udzial w osobowosci, nie stanowi jednak jej cato$ci™. ,,Detronizacja” ego jest
zatem waznym etapem w tworczym rozwoju cztowieka.

Kierujac si¢ do centrum osobowosci — Jazni na nastgpnej orbicie znajdujg
si¢ archetypy animy i animusa:

Skoro wigc anima jest archetypem wystepujacym u kazdego mezczyzny,
nalezy przypuszczac, ze u kobiety musi wystepowac jaki§ odpowiednik animy,
poniewaz, jak w psychice mezczyzny znajduje si¢ kompensujacy ja pierwiastek
kobiecy, tak w psychice kobiety musi si¢ znajdowa¢ kompensujacy ja pierwia-
stek meski [animus — G.J.G.-B.].

Relacje migdzy animg a animusem maja charakter ,,animozyjny”, czyli uczu-
ciowy. Archetypy te dziataja z wielka sugestywnoscig na §wiadomos¢, fascynuja
ja 1 hipnotycznie przykuwaja. Jung zauwaza tez, ze:

Oddzialywania animusa i animy mogg wprawdzie zosta¢ uswiadomione, same
stanowig jednak czynniki transcendujace §wiadomos¢, niedostepne ogotowi i sa-
mowoli. Mimo Ze ich tresci zostaja zintegrowane, one same zachowuja autonomig,
totez stale nalezy je mie¢ na oku.*!

Na kolejnym szczeblu drabiny rozwoju osobowosci mozna odnalez¢ archetyp
persony oraz rol spotecznych. Zdaniem Junga, kazdy czlowiek pelni w zyciu
okreslone role spoleczne, czyli rozne zawody, np. nauczyciela, Zolnierza lub le-
karza i przywdziewa w zyciu okreslong maske. Nalezy dodaé, ze wiekszo$¢ osob
zatrzymuje si¢ na tym etapie rozwoju duchowego.

* C.G. Jung, dion. Przyczynki do symboliki Jazni, par. 13-14,s. 17.
¥ [bidem, par. 11, s. 15.

4 [bidem, par. 27, s. 24.

41 Ibidem, par. 40, s. 30-31.
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Niektorzy ludzie zmierzaja jednak dalej i odkrywaja kolejng orbite, a wraz
z nig archetypy Starego Medrca oraz Wielkiej Matki. Wedtug Prokopiuka:

Kolejnym etapem w procesie indywiduacji jest pojawienie si¢ symboli i przezy¢
z kregu archetypu Starego Medrca, bedacego uosobieniem pierwiastka duchowego
oraz archetypu Wielkiej Matki reprezentujacego rzeczowa prawde natury. Teraz
nadszedl czas, by rozjasni¢ najtajniejsze zakatki naszej wlasnej istoty, to co w nas
najbardziej specyficzne ,,meskie” lub ,kobiece”. Stary Medrzec i Wielka Matka
dzialajg fascynujaco. Wielka jest pokusa utozsamienia si¢ z nimi, a czlowiek, ktory
jej ulegnie, wpada w rodzaj megalomanii; dlatego Jung nazywa je ,,osobowos$ciami
manicznymi” (mana — to moc numinalna). Totez uswiadomienie sobie tresci ar-
chetypu osobowosci manicznej oznacza dla mgzczyzny oczywiscie wyzwolenie
od ojca, a dla kobiety faktyczne wyzwolenie od matki, tym samym za$ pierwsze
odczucie wiasnej niepowtarzalnej indywidualnosci®.

Stary Medrzec jest symbolem ducha i cztowicka, ktory widzial w zyciu
wszystko i jest gotowy na odejScie z tego Swiata. Wielka Matka jest zas symbo-
lem materii, ptodnosci i mitosci zarazem. Te dwa archetypy znajduja si¢ najblizej
duchowego centrum, tzn. Jazni — obrazu Boga (imago Dei). To przejscie jednak
do Jazni (Catosci, Catkowitosci) okupione jest wielkim cierpieniem i mistyczna
$miercig, co w klasycznej duchowosci okresla si¢ mianem descensus ad inferos,
czyli zstgpieniem do piekiet. Jung doswiadczenie to bedzie natomiast opisywat
jako zanurzenie §wiadomosci w oceanie nie§wiadomosci osobniczej i nie§wiado-
mosci zbiorowej; zjawisku temu bedzie roéwniez towarzyszy¢ inflacja ego, tzn.
mania wielkos$ci, a tym samym popadni¢cie ducha ludzkiego w pychg. Zstapienie
do piekiet i przezycie ,,nocy ciemnej” wymaga, jak twierdzi Simone Weil, odwagi
i geniuszu:

Geniusz jest to — by¢ moze — nic innego, jak zdolno$¢ przemierzania od konca

do konca ,,nocy ciemnych”. Ci, ktorzy go nie posiadaja, staja na brzegu ciemne;j
nocy zniecheceni i méwig: ,,Nie mogg; nie jestem do tego stworzony; nic z tego
nie rozumiem”™*.

Geniusz jako jednostka tworcza zazwyczaj odwraca si¢ od relacji miedzy-
ludzkich. Samotny geniusz, odczuwajac lek przed potepieniem i dezintegracja
swojej osobowosci, poszukuje w swojej tworczosci prawdy o sobie, a takze po-
rzadku, Catosci i ostatecznego sensu istnienia.

Kulminacja procesu indywiduacji jest pokonanie mocy Antychrysta i zmar-
twychwstanie ludzkiego ducha. Oznacza to zjednoczenie z Chrystusem, ktory jest
symbolem Jazni:

Dlaczego — zapyta czytelnik — méwie tu o Chrystusie i jego przeciwniku Anty-
chrys$cie? Sprawa zeszla na Chrystusa silg rzeczy, poniewaz jest on jeszcze zywym
mitem naszej kultury. Jest herosem kulturowym, ktéry — bez wzgledu na swe histo-
ryczne istnienie — uciele$nia mit boskiego pracztowieka, mistycznego Adama. To on
znajduje si¢ w samym $rodku mandali chrze$cijanskiej, on jest Panem tetramorfu, to

42 J. Prokopiuk, Sens zycia w psychologii glebi. Freud i Jung, [w:] idem, M6j Jung, s. 236-237.

S, Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzona, przet. A. Oledzka-Frybesowa, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1986, s. 258.



203

JUNG I TWORCZE INDYWIDUUM

znaczy symboli czterech ewangelistow oznaczajacych cztery kolumny jego tronu.
On jest w nas, a my w nim. Jego krolestwo to drogocenna perta, skarb ukryty w
ziemi, ziarnko gorczycy, ktore wyro$nie na wielkie drzewo, to miasto niebianskie.
Jak Chrystus jest w nas, tak i jego krolestwo niebieskie w nas jest*.

Chrystus za$ sprawia, ze cztowiek w darze otrzymuje Ducha Swigtego
symbolizujacego zbawienie i Krolestwo niebieskie. Chrzescijanski i Jungowski
proces inicjacji wskazuje zatem na fakt, iz czlowiek nie jest tylko Swiadomoscia
i rozumem, nie jest tez istnieniem autarkicznym i samoistnym, albowiem na
tozsamosé czlowieka sktada si¢ Duch Swiety. Mistyczne zaslubiny cztowieka z
Bogiem Trojjedynym sa kresem duchowego rozwoju ludzkiego indywiduum. Tym
samym upadek czlowieka, nazywany tez grzechem pierworodnym, zostaje prze-
zwyciezony. Odrodzony czlowiek ponownie jednoczy si¢ z Bogiem osobowym.
A wszystko to zamkniete jest w tajemnicy Jazni.

Zdaniem Junga, paradygmat inicjacyjny cierpienie—$mier¢—zmartwych-
wstanie odkrywamy w wielu religiach, np. w judaizmie, ale rowniez w dziele
alchemicznym. Cechg za$§ charakterystyczng chrzescijanstwa i wywodzacej si¢
z niej filozofii alchemii jest to, iz schemat inicjacyjny: cierpienie—Smieré—zmar-
twychwstanie dopetniony jest expressis verbis przez zestanie Ducha Swietego.
Proces urzeczywistniania Jazni jest zatem do§wiadczeniem paschalnym; przej-
$ciem ze $wiata natury do porzadku nadprzyrodzonego, umieraniem dla grzechu
irodzeniem si¢ do nowego zycia w Duchu. W centrum chrzescijanskiej paschy, jak
iw alchemicznym opus magnum, ktoére ma prowadzi¢ do kamienia filozoficznego
(symbolu Jazni), sytuuje si¢ mistyczne do§wiadczenie §mierci. Zdaniem Junga:

Alchemicy poréwnuja swa Sztuke do pracy siewcy rzucajacego w ziemie ziarno,

ktore obumiera, by potem zbudzi¢ si¢ do nowego zycia. Zatem alchemiczne morti-
ficatio, interfectio, putrefactio, combustio, incineratio, calcinatio® to tylko na$la-
dowanie dzieta natury. Alchemicy poroéwnuja tez Dzieto do umierania czlowieka,
ktéry — jesli nie umrze — nie osiggnie nowego zycia, zycia wiecznego™®.

Mistyczna $mier¢ i zmartwychwstanie adepta jest nie tylko jego o$wiece-
niem, ale takze wtajemniczeniem w chrzescijanski teodramat.

Symbolika §mierci inicjacyjnej w alchemii sprowadza si¢ do do§wiadczenia
nocy, chaosu i nico$ci. Adept na tym etapie transmutacji przechodzi przez stan
,,rozproszenia” i podlega procesowi regresu ad uterum, czyli powrotowi do za-
rodkowego stanu egzystencji. Tak rozumiana $mier¢ inicjacyjna jest jednocze$nie
koncem istnienia $§wieckiego, pospolitego i upadlego. Mozna tez powiedziec, ze
w nicosci faczy sie antropogonia z kosmogonia, albowiem w wyniku do§wiadcze-
nia ,,ciemnej nocy” moze narodzi¢ si¢ nowy czlowiek oraz nowy, lepszy i szczg-
sliwszy kosmos. Jung, mowiac o $mierci, twierdzil réwniez, ze jest ona stadium
przejsciowym, ktore umozliwia z jednej strony coniunctio oppositorum ludzkiej

# C.G. Jung, dion. Przyczynki do symboliki Jazni, par. 69. s. 49-50.
4 Zabijanie, mordowane, gnicie, palenie, spopielenie i wapnienie”.

4 C.G. Jung, Psychologia przeniesienia, [w:] idem, Praktyka psychoterapii, par. 467, s. 287-288.
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osobowosci, z drugiej zas powstanie nowego zycia. Wedhug filozoféw chrzesci-
janskich i alchemikow nawigzujacych do Tradycji chrzescijanskiej, cztowiek,
ktory ,,nie przejdzie” przez mistyczng $mieré¢, nie osiggnie nowego zycia, czyli
zycia wiecznego. Smier¢ mistyczna jest doswiadczeniem duchowym, dzigki
ktéremu $mieré biologiczna cztowieka nie jest juz karg za grzechy ani nieubta-
ganym koncem zycia, ale ,,najcenniejszym skarbem”’, ktoéry wiedzie nas na
uczt¢ weselng. Charyzmat radosnego umierania jest jednak nie tylko niezwykle
cenny, ale i rzadki.

W wizji Junga Chrystus jest symbolem Jazni. Tworczy duch cztowieka,
ktory idzie w swoim zyciu, jakze wymagajacg, Chrystusowg droga, zmierza do
Krolestwa Bozego, ktore, jak byta mowa wcze$niej, interpretowane jest przez
szereg symboli:

Na podstawie tych wskazéwek nietrudno zauwazy¢, w jaki sposob po-
sta¢ Chrystusa zostata zasymilowana przez symbole odnoszace si¢ takze do
Kroélestwa Bozego, na przyktad symbol ziarnka gorczycy, ukrytego skarbu
i drogocennej perty. Chrystus i Jego Kroélestwo to synonimy*®.

Gdy duch ludzki stanie si¢ Jaznia, tzn. Ze odnidst zwycigstwo. Pokonat
grzech, $mier¢ i ludzkie utomnos$ci. W Liscie §w. Pawla czytamy: ,,Jezeli bowiem
z Nim wspotumarli$my, z Nim takze zy¢ bedziemy” (2 Tm 2, 11)*. Dla Junga
zycie Chrystusa jest u§wigconym symbolem i prototypem jedynie sensownego
istnienia.

Jazn (lapis philosophorum) jako zrodlo twérczosci

Dla Junga Jazn to tyle, co kamien filozoficzny badz kamien filozofow (lapis phi-
losophorum). Ten stan rzeczy Prokopiuk komentuje w nastgpujacy sposob:
[...] kamien filozofoéw bylby to cztowiek przemieniony w mistycznej transmutacji,
przemiana za$ otowiu w zloto oznaczalaby podniesienie cztowieka w sferg prawdy,
pigkna i dobra; krotko moéwigc, w tym rozumieniu sam cztowiek bylby materia
,,wielkiego dzieta”.°
W wizji Junga zatem sam cztowiek bytby wielkim dzielem sztuki. Jazn zas,
czyli kamien filozoficzny, ktéra wylonita si¢ z syntezy nie§wiadomosci i §wia-
domosci, bytaby w istocie ukoronowaniem procesu indywiduacji. Jak twierdzili
alchemicy, w wyniku transmutacji z olowiu powstato zloto, bedace symbolem

47 W. Stinissen OCD, Ja nie umieram — wstepuje w zycie. Rozwazania o Smierci i wiecznosci, ,,W drodze”,
Poznan 2002, s. 57.

* C.G. Jung, Adion. Przyczynki do symboliki Jazni, s. 253.
4 Biblia Jerozolimska.

0 J. Prokopiuk, C.G. Junga ,lapis philosophorum”: dyptych filozoficzno-alchemiczny, [w:] idem, Moj
Jung, s. 212.
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nie$miertelno$ci. Jung twierdzil rowniez, ze Jazn $ci§le zwigzana jest z problemem
tworczosci:
[...] artista nie daje si¢ ponosi¢ wenie tworczej, ale ze to Kamien obliguje go do
pracy nad opus, lapis za$ — ten narzucony alchemikowi Pan Dzieta — to wtasnie
Jazn. Jazn pragnie objawic si¢ w Dziele, totez opus stanowi proces indywiduacji
— proces urzeczywistniania Jazni. Jazn jako cztowiek pelniejszy i siegajacy poza
czas odpowiada idei Pracztowieka, ktory jest doskonale okragly i dwuplciowy,
a dzieje sie tak za sprawg faktu, iz przedstawia on zmienng integracje Swiadomosci
i nieSwiadomosci.”!

Tak rozumiana Jazn (lapis), tzn. jako zjednoczenie ducha ludzkiego z Du-
chem Bozym (unio mystica) ma charakter paradoksalny i wykracza poza granice
myslenia racjonalnego. Jazn jako ludzka Catos¢ (Catkowitos¢) symbolizowana
jestrowniez przez posta¢ hermafrodyty, Androgyna, Erosa lub Chrystusa i oznacza
kres wielkiego dzieta, tzn. indywiduacji: ,,Teraz za$ juz nie ja zyj¢, lecz zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2, 20)°2. Przemienienie ludzkiej duszy dlatego jest tak wazne,
albowiem po niej moze nastgpié¢ przemiana Swiata.

Jazn jako zrédlo tworczosci wypowiada si¢ przez wybranego tworce.
Procesowi tworczosci towarzyszy samotnos¢ oraz niezrozumienie i to nie tylko
przez cztowieka masowego, ale takze przez ,.kolegéw po fachu”. By¢ tworca
wedtug Junga to ,,mie¢ przeznaczenie” lub ,,ustysze¢ wewngtrzny glos”. Wazne
tego przyklady znajdujemy w filozofii Sokratesa, ktory styszatl gtos daimoniona,
i u starotestamentowych prorokow.

Problem tworczosci w Jungowskiej psychologii glebi wigze si¢ takze z tajem-
nicg nieprawosci — mysterium iniquitatis. Zto wedhug Junga sytuuje si¢ gdzie$ poza
Trojca Swieta, a mimo wszystko w jakis sposob zwiazane jest z tworczoscia i dzietem
Odkupienia. Sam Jung dostrzega swoj duchowy zwigzek z Goethem:

Wiasnie w znaczeniu, jakie ma dla mnie alchemia, dostrzegam mdj we-
wnetrzny zwiazek z Goethem. Tajemnica Goethego polega na tym, ze zostat on
porwany przez trwajacy od wiekow proces archetypowych przemian. Ujmowat
on swego Fausta jako opus magnum czy tez divinum. Miat racj¢, gdy mowil, ze
Faust jest jego ,,glowna sprawa”; z tego tez wzgledu zycie Goethego zawarto
sie w ramach tego dramatu. Nie sposob nie ulec wrazeniu, gdy si¢ widzi, ze to,
co w nim zylo i dziatato, bylo zywa substancja, procesem ponadosobowym,
wielkim snem mundus archetypus.

Ja tez zostalem porwany przez ten sam sen, z ktérego zrodzilo si¢ moje
gtéwne dzielo, zapoczatkowane w jedenastym roku mego zycia; moje zycie
przesyca i spaja jedno dzielo, jeden cel: przenikniecie tajemnicy osobowosci.
Wszystko nalezy interpretowa¢ wychodzac od tego centralnego punktu, a
wszystkie dzieta dotycza tego tematu.™

1 C.G. Jung, Psychologia przeniesienia, par. 531, s. 351-352.
52 Biblia Jerozolimska.

53 C.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, przel. R. Reszke i L. Kolankiewicz, Wydawnictwo WROTA —
Wydawnictwo KR, Warszawa 1993, s. 245-246.
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Jung twierdzi tedy, ze na drodze indywiduacji duch ludzki w nieuchronny
sposob spotyka spersonifikowane zto — Mefistofelesa.

Z dzieta Junga wylaniajg si¢ istotne pytania: dlaczego dobry i wszech-
mocny Bog dopuszcza istnienie zta w $wiecie? Czy btad i zto sg konieczne dla
istnienia cztowieka i Wszechswiata? Wyczerpujaca odpowiedz na te pytania
przekracza ramy prezentowanych rozwazan. Wydaje si¢ jednak, ze Jung zgo-
dzilby si¢ z Goethem i jego Faustem, ze zto stymuluje ludzkie zycie, albowiem
Mefistofeles jest: ,,Tej sity czastka drobng, co zawsze zlego chce i zawsze
sprawia dobro’4. Ten zty duch, negujacy zycie, bralby zatem udziat w tajemnicy
coincidentia oppositorum (zbieznosci przeciwienstw), ktéra wiedzie do powstania
cztowieka jako Calosci — Androgyna.

Cywilizacja teoglobalna i cywilizacja teokosmiczna

Jungowski proces indywiduacji, poczynajac od cierpienia, $mierci, zmartwych-
wstania i zestania Ducha Swietego czyli nowych narodzin cztowieka, ma charakter nie
tylko egzystencjalny, ale takze cywilizacyjny. Z prac Junga mozna wyciggna¢ wniosek,
iz zachodzi koincydencja migdzy wewnetrznym rozwojem cztowieka i cywilizacja
zachodnig. W tym sensie inicjacja ma sens nie tylko indywidualny, ale takze spo-
leczny. Pojawiajace si¢ tutaj implicite pytanie o sens rozwoju cywilizacji zachodnie;j
wedlug Junga, jest niezwykle ztozone. Problem ,,Jung i historiozofia” wymaga
zatem oddzielnych studidow, w ramach ktérych jungizm zostatby skonfrontowany
z pogladami takich filozofow, jak: Platon, $w. Augustyn, Niccolo Machiavelli,
Immanuel Kant, Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Karol Marks, Karl R. Popper,
Mikotaj Bierdiajew, Oswald Spengler, Arnold Toynbee czy Feliks Koneczny. Tak
rozlegle omowienie tego zagadnienia nie jest jednak mozliwe w tym miejscu. Stad
tez, dalsze rozwazania nad cywilizacja zachodnia i sensem historii beda jedynie
zasygnalizowane.

Jung przestrzegal cztowieka wspodlczesnego przed zaniechaniem dalszego
wewnetrznego rozwoju, albowiem XX-wieczne ,,zstgpienie do piekiet” (dwie
wojny §wiatowe, powstanie ustrojow totalitarnych, lucyferyczny rozwdj techniki),
zaro6wno w wymiarze indywidualnym, jak i globalnym, moze si¢ powtorzy¢ i mie¢
katastrofalne skutki dla ludzkiego zycia w przysztosci:

Gigantyczne katastrofy, ktore nam zagrazaja, to nie kleski zywiolowe o charak-
terze fizycznym czy biologicznym, lecz wydarzenia psychiczne. W przerazajacej
mierze zagrazaja nam wojny i rewolucje, ktore nie sg niczym innym, jak epidemiami
psychicznymi. W kazdej chwili szalenstwo moze opanowaé miliony ludzi,
stawiajgc nas znowu w obliczu wojny $§wiatowej lub pustoszacej rewolucji.

s Cyt. za: M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, czyli tajemnica catosci, [w:] M. Eliade, Mefistofeles i
androgyn, przet. B. Kupis, Wydawnictwo KR, Warszawa 1994, s. 80-81.
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Cztowiekowi nie groza dzis dzikie zwierzeta, spadajace skaly czy wylewy wad,
lecz zywiotowe moce jego duszy?>.

Aby zapanowac nad ,,mocami duszy” czlowieka wspolczesnego, konieczny
jest tedy ,,zwrot religijny”, tzn. powro6t do Catosci. Urzeczywistnienie duchowej
Catosci (Catkowitosci) mozna poréwnac do biblijnego szabatu, dnia odpoczynku,
w ktérym ustepuje noc:

Poznanie, jakie na poczatku wylonilo si¢ z pierwszego $wiatta, w koncu

i nieuchronnie staje si¢ scientia hominis, a wigc poznaniem cztowieka, ktory
pyta: ‘Kt6z wigc zna i poznaje wszystko? Ja sam’. I to jest zapadajaca ciem-
nos¢, z ktorej wytania si¢ dzien siddmy, dzien odpoczynku. [...] Sabat jest wigc
dniem, w ktorym cztowiek znowu wraca do Boga i od nowa otrzymuje §wiatto
cognitionis matutinae. Ten dzien nie zna wieczoru®.

Swiatto Jazni staje si¢ wowczas $wiattem gory Tabor, rado$cia, spoczyn-
kiem, pokojem i harmonia, czyli nowym zyciem, w ktorym poznanie cenniejsze
jest niz posiadanie.

Droga do Catosci jest w istocie powrotem do chrzescijanstwa, bez ktorego
niemozliwe jest odrodzenie cywilizacji zachodniej, ktora wspotczesnie prze-
ksztatca si¢ w cywilizacj¢ globalng. W cywilizacji globalnej Kos$cioly chrzesci-
janskie beda miaty do odegrania zasadnicza rolg w przetrwaniu Zycia na Ziemi.
Cywilizacja globalna sktada si¢ jednak z wielu religii, dlatego tez konieczne jest
spotkanie r6znych religii §wiata. Takie spotkanie powinno zaowocowac tworczym
dialogiem migdzy wspomnianym chrzescijanstwem a judaizmem, islamem, hin-
duizmem i buddyzmem. Aby jednak tak sie stato, kazdy wyznawca swojej religii
musi przezwyciezy¢ podzialy wewnatrz siebie. Na to zadanie wskazuje Wacltaw
Hryniewicz OMI:

Czy naprawdg nie mozesz nic? A stan schizmy i rozdzielenia we wlasnym sercu?

To jest twdj teren! Podzial przebiega przez nasze wnetrza. Ten podziat tkwi w nas.
Pole serca staje si¢ polem podziatu. I kazdy z nas ma swoj udziat w podtrzymywaniu
podzialu, rozbicia, schizmy, rozdarcia. Nie ma innego wyjscia, jak tylko zaczac
przezwyciezaé stan schizmy najpierw w sobie samym. Powiekszajmy krag jednosci!
Powigkszajmy grono ludzi wewnetrznie wolnych od podziatu. Trzeba przezwyciezy¢
stan schizmy i rozdarcia w sobie. Pamigtasz stowa o Chrystusie, ktory ,,w sobie
zadat $mier¢ wrogosci” (Ef 2, 16)? W sobie najpierw! Tak powiedziano o Nim.
Trzeba zada¢ $mier¢ stanowi podziatu najpierw w sobie samym.’’

Pragnienie jedno$ci, wspolnoty i pojednania migdzy narodami powinno zaczaé
si¢ od konkretnego cztowicka, ktoéry w sobie przezwyciezyt podziat i nienawis¢. Do-
swiadczenie wewnetrznej jednosci potrafi wyrwac cztowieka i cate narody ze stanu
dezintegracji. Nawet najwigksze przemiany nalezy zacza¢ od siebie samego.

5 C.G. Jung, O rozwoju osobowosci, [w:] idem, Rebis czyli kamien filozofow, przet. J. Prokopiuk, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1989, s. 258.

¢ C.G. Jung, Duch Merkuriusza, [w:] idem, Rebis czyli kamien filozofow, s. 349-350.
57 'W. Hryniewicz, Ekumenia zyje nadziejq, Swicty Wojciech Wydawnictwo, Poznan 2011, s. 12-13.
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Poczatek trzeciego tysiaclecia naznaczony jest powolnym, acz nieuchron-
nym procesem globalizacji, ktory dzisiaj przybiera przede wszystkim postac
ekonomiczng, ekologiczng i postindustrialng. Proces ten zmierza do utworzenia
cywilizacji catej ludzkosci (cywilizacja ludzko$ci). Oznacza to, ze ludzkosé
jednoczy si¢. Zdaniem filozofa Alfreda Northa Whiteheada i1 socjologa Norberta
Eliasa, cywilizacja, w ktorej zyjemy, jest cywilizacja procesualna, tzn.: ,,nie jest
tworem ukonczonym, lecz formacjg, ktora dopiero si¢ ksztattuje™®. Wydaje sie, ze
gdyby da¢ wyraz wyobrazni futurologicznej, to narodziny nowej cywilizacji moga
przebiega¢ wedlug nastepujacego schematu: wielos¢ cywilizacji — cywilizacja
globalna — cywilizacja teoglobalna — cywilizacja teokosmiczna.

Wedtug Junga, zyjemy dzi§ w czasach przetomu cywilizacyjnego, ktory
ma wiele wymiardéw, jednym z nich jest odkrycie nie§wiadomosci zbiorowe;j>’.
Przetom ten mozna jednak rozumie¢ inaczej, tzn. jako przej$cie od cywilizacji
lokalnych, zwigzanych zazwyczaj z danym kontynentem, do jednej cywilizacji
globalnej. Znawca tematu Fernand Braudel w swojej pracy Gramatyka cywilizacji
argumentowat na rzecz tezy konca epoki wielosci cywilizacji i przejscia ludzkosci
do nowej ery, tzn. jednej cywilizacji, obejmujacej calg planete. Braudel dodaje
rowniez: ,,Mowiac o cywilizacji, mOwimy o przestrzeniach, o ziemiach, o uksztat-
towaniu powierzchni, strefach klimatycznych, ro§linnosci, gatunkach zwierzat,
korzystnych warunkach naturalnych i sztucznych (wytworzonych pdzniej)”.
Wybitny historyk definiuje cywilizacj¢ takze w kategoriach spoleczenstwa (istnie-
nia miast) oraz ekonomii i religii. Generalnie dzieli on cywilizacje na europejskie
(Europa, Ameryka Lacinska, Stany Zjednoczone) i pozacuropejskie (islam i $wiat
muzutmanski, Czarny Kontynent, kraje Dalekiego Wschodu).

Powstajaca na poczatku trzeciego tysiaclecia jedna cywilizacja, nazywana
przeze mnie cywilizacja teoglobalna, sktadajaca si¢ z wielu kultur narodowych,
moze w przysztosci przybrac postac tego, co okreslam mianem cywilizacji teo-
kosmicznej®. O tym, ze ludzko$¢ obdarzona jest ,,zmystem kosmicznym”, pisat
juz Teilhard de Chardin: ,,Zmystem kosmicznym nazywamy mniej lub bardziej
uswiadomione poczucie pokrewienstwa, ktére psychologicznie wiaze nas z Calo-
$cig wszech$wiata”®?. Mozna zatem przyjac, ze zycie z Ziemi bedzie emigrowato

% N. Elias, O procesie cywilizacji. Analizy socjo- i psychogenetyczne, przel. T. Zabludowski i K. Markiewicz,
Wydawnictwo WAB, Warszawa 2011, s. 589.

¥ C.G. Jung, O nieswiadomosci, [w:] idem, Przetom cywilizacji, przel. R. Reszke, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2009, par. 1-48, s. 9-35.

© F. Braudel, Gramatyka cywilizacji, przet. H. Igalson-Tygielska, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 43.

1 Pojawiajacy si¢ tutaj eschatologiczny wymiar mysli Junga dotyczacy, np. cywilizacji teokosmicznej,
ktéra mozna rozumie¢ jako przygotowanie ludzko$ci na Paruzje Chrystusa, wymaga oddzielnych rozwazan.
Albowiem na gruncie jungizmu ponowne przyj$cie Jezusa Chrystusa i inicjacja cztowieka przyjmuja postaé
dramatu kosmicznego.

2 Teilhard de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego, przet. M. Tazbir i K. Waloszczyk, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1985, s. 86.
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w przestrzen kosmiczng, gdzie beda zakladane tzw. kolonie kosmiczne. W dniu
dzisiejszym sg to jednak $miate i daleko idace ekstrapolacje.

W procesie globalizacji decydujaca rolg odgrywa cywilizacja zachodnia,
ktora z cywilizacji lokalnej, ograniczonej do kontynentu europejskiego, prze-
ksztatcita si¢ w cywilizacje globalng o wymiarze planetarnym. Powstajaca nowa
cywilizacja ma wymiar teoglobalny, poniewaz ludzko$¢ moze si¢ trwale zjednoczy¢
tylko pod ,,sztandarem” Boga. Albowiem wszyscy ludzie sg dzie¢mi jednego Boga.
Ogromna rol¢ do odegrania w jednoczacej si¢ ludzkosci majg: Kosciol, filozofia,
ekumenia, debaty wewnatrzreligijne i wspomniany juz dialog miedzyreligijny:

Jesli przyjrze¢ si¢ Ewangelii uwaznie, dostrzeze si¢ niezwyktg wrazliwos$¢ Chry-

stusa na inno$¢ i sytuacje¢ drugiego cztowieka. Ustawicznie sktania On stuchacza, by
stawial sobie pytania i poszukiwal swojej lepszej czgéci. Obrazowy jezyk Ewangelii
zaprasza do spotkania z Bogiem i drugim cztowiekiem, a zarazem ostrzega przed
absolutyzowaniem jednej perspektywy poznawczej. Istnieje wiele drog prowadza-
cych do Boga. Zadnej nie mozna traktowa¢ jako jedynej i wytacznej®.
Pluralizm religijny bedzie zatem istotnym wymiarem powstajacej nowej cywi-
lizacji.

Proces teoglobalizacji zapewne bedzie przebiegat stopniowo. Najpierw zjed-
noczg si¢ spotecznosci zamieszkujace pojedyncze kontynenty. P6zniej moze zjed-
noczyc¢ si¢ cata ludzko$¢, ktéra wytoni jednego prezydenta i jeden rzad. Wowczas
,»Stany Zjednoczone Ziemi” przyjma posta¢ cywilizacji teoglobalnej. Planetarne
polis bedzie tez musialo si¢ uporac z Platonskg koncepcja panstwa doskonatego,
ktore jest odzwierciedleniem ludzkiej psyché. Panstwo to, jak wiadomo, sklada
si¢ z trzech stanéw lub warstw spotecznych. Na jego szczycie znajduje si¢ krol
filozof, nizej jest wojsko, najnizej zas w tej hierarchii sytuujg si¢ rolnicy, robotnicy,
czy — jak bysSmy dzi§ powiedzieli — ludzie biznesu. Jako uwage na marginesie
nalezy tez doda¢, ze oskarzenie Platona przez Karla R. Poppera w jego pracy pt.
Spoteczenstwo otwarte i jego wrogowie o totalitaryzm jest nieporozumieniem,
poniewaz autor Panstwa byl nieodrodnym uczniem Sokratesa, ktory twierdzil,
ze lepiej doznawac cierpienia, nizli je wyrzadzac.

Cywilizacja teoglobalna bedzie uduchowiona, tzn. przeniknieta owocami
Ducha Swietego, takimi jak: mito$é, rado$¢ i pokdj. Dlatego nie nalezy lgkaé sie
powrotu Boga. Rodzgca si¢ na naszych oczach cywilizacja teoglobalna nie bedzie
jakim$ nowym totalitaryzmem, gdzie Bog pehnilby role tyrana. Wrecz przeciwnie
— powstajaca cywilizacja planetarna bgdzie wspolnota przyjacidl Boga. Aby jednak
tak si¢ stalo, potrzebni sg ludzie, ktdrzy przeszli proces wewnetrznej przemiany
— metanoi (inicjacji), polegajacy na urzeczywistnieniu Jazni — unio mystica. Za
Jungiem mozna wreszcie powiedzie¢, ze cztowiek wspdlczesny w sposob arche-
typowy teskni za krolestwem Boga Ojca, w ktorym nie ma zta ani cierpienia. Nie
chodzi jednak tutaj o budowanie sztucznych ziemskich rajow (albowiem: ,,Kro-

% W. Hryniewicz, op. cit., s. 195.
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lestwo moje nie jest z tego §wiata”. J 18, 36), lecz o to, aby indywiduum ludzkie
W sposob tworczy zmieniato na lepsze siebie i zastany §wiat.

Terazniejszos¢ 1 przysztos¢ jednoczacej si¢ ludzkosci uzalezniona jest od
garstki mistykoéw. Mistycznych filozofow, teologdw, poetow, artystow, uczonych,
politykow, a takze przedsigbiorcow.

Podsumowanie. ,,Bog zyje”

Podsumowujac moje dotychczasowe rozwazania, chciatbym zauwazy¢, ze w wizji
Junga nowoczesny i naukowy $wiatopoglad nie wyklucza duchowosci cztowieka.
Koniec kryzysu cywilizacji zachodniej, tzn. urzeczywistnienie Jazni, wymaga
nowej pokryzysowej filozofii, ktora uwzgledni nie tylko osiagnigcia nowoczesne;j
nauki, ale takze chrzescijanskie dziedzictwo zawarte w katolicyzmie, prawostawiu
i protestantyzmie, dodajmy — dziedzictwo, bez ktérego nie moze dokonac si¢
teoglobalizacja. Na globalne odnowienie wiary w Boga wskazujg juz niektore
publikacje, by wymieni¢ w tym miejscu prace Johna Micklethwaita i Adriana
Wooldridge’a Powrdt Boga®. Poza tym Jung przestrzega, ze proces indywiduacji
jest bolesnym przejsciem przez stany chaosu, nietadu i trwogi w kierunku
zjednoczenia przeciwienstw, tzn. Jazni — bezpiecznego refugium.

Nietzsche w Przedmowie do Woli mocy pisze znamienne slowa:

To, co opowiadam, jest historya dwdch najblizszych
stuleci [wyrdznienie G.J.G.-B.]. Opisuje, co bedzie, co inaczej juz by¢ nie moze:
pojawienie si¢ nihilizmu. T¢ historye mozna opowiedzie¢ juz teraz: albowiem
konieczno$¢ sama jest tutaj przy robocie. Ta przysztos¢ mowi juz setkami znakow,
ten los zapowiada si¢ wszedzie; dla tej muzyki przysztosci wszyscy maja juz shuch
zaostrzony. Cata nasza kultura europejska porusza sie juz od dtuzszego czasu z taka
tortura naprezenia, jak gdyby zmierzata do katastrofy; niespokojnie, gwaltownie,

z pieca na teb, jak potok, ktory chce dobiec kresu, ktory juz si¢ nie namysla, ktory
wprost boi si¢ namystu®.

Jezeli przyjac¢ za Nietzschem, ze doswiadczenie ,,Smierci Boga” mialo
trwacé 200 lat, a zatem dotyczy¢ wieku XIX 1 XX, to wiek XXI powinien by¢
poczatkiem, by tak rzec, zmartwychwstania cywilizacji zachodniej i zestania na
ludzko$é Ducha Swictego, czyli dokonania si¢ Nowej Pie¢dziesigtnicy. Cztowiek
wspotczesny moze tedy mowi¢ o powrocie Boga, co da si¢ wyrazi¢ w formule:
,,.BoOg zyje”. Oznacza to, ze kryzys cywilizacji zachodniej zostat przezwycigzony.

Na horyzoncie wida¢ nowy odrodzony §wiat, ktory bedzie mistyczny albo
nie bedzie go wcale.

 Zob. J. Micklethwait, A. Wooldridge, Powrét Boga. Jak globalne ozywienie wiary zmienia swiat, przet.
J. Grzegorcezyk, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2011.

% F. Nietzsche, Wola mocy, s. 7.
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Grzegorz Grzmot-Bilski
Jung and the creative individual
Abstract

The aim of this article is a reconstruction of Jungian process of individuation (initiation),
which is existential and civilizational. The paradigm of initiation can be expressed in
the formula: suffering, death, resurrection, and the outpouring of the Holy Spirit. The
initiation as a spiritual transformation is a prerequisite for the creative development of a
human. This article also argues in favor of the thesis that Jungian analytical psychology
is essentially a modern version of Christian gnosis. Overcoming the nihilistic and
materialistic crisis of Western civilization, according to Jung, is possible only when
it returns to the Self and the Christian roots.

Keywords: God, nihilism, mystic, Self, human spirit, individuation, initiation, Christian
gnosis, theoglobal civilization, the end of postmodernism, ecumenism, the
Holy Spirit, “God lives”.



