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»I\Nie blagale$ dla siebie o dlugie zycie...” — proba filozo-
ficznej interpretacji snu Salomona

Paradoks Salomona

Pragnienie zachowania wlasnego zycia stanowi niewatpliwie jedna z naj-
bardziej naturalnych, a zarazem najbardziej podstawowych motywacji ludzkich
dziatan. Wyraza si¢ w nim radykalny sprzeciw cztowieka wobec $mierci, ktorej
chcieliby$Smy unikna¢ (a przynajmniej maksymalnie ja opdzni¢). Wprawdzie dlugie
zycie nie zawsze uwazamy za dobre i godne pozadania, mimo to tatwiej godzimy
sie ze $Smiercia w pdznej starosci anizeli wtedy, gdy nastgpuje ona we wczesnej
mlodosci (badz w dziecinstwie). Nie dziwi nas tez zbytnio fakt, ze wielu ludzi
prosi w swoich modlitwach o jak najdluzsze zycie dla siebie i swoich bliskich.
W kazdej przeciez religii bogowie sg pojmowani jako prawdziwi dawcy oraz straz-
nicy zycia'; nie tylko powotujq wszystko do istnienia, lecz takze chronig byt przed
unicestwieniem (przy czym szczegolng troska otaczaja przyrode, nieustannie rege-
nerujac jej sity witalne).?

! Z tego powodu nie tylko gleboko paradoksalny, lecz takze falszywy wydawaé si¢ musi wizerunek bogow
jako zbrodniarzy, lubujacych si¢ w zadawaniu $mierci bezbronnym i nieszczgsliwym ludziom, nakreslony przez
tytutowego bohatera sztuki Alberta Camusa Kaligula. Taka koncepcja bogéw jest z gruntu niereligijna, trudno
wszak wyobrazi¢ sobie, by cztowiek mogt oddawac cze$¢ istotom zbrodniczym, pragnacym jego krzywdy. Szcze-
golowa analizg postgpowania Kaliguli (w tym takze jego sadu nad bogami) zawartlem w artykule ,,Zabdjstwo
jako akt metafizyczny. Na marginesie dramatu Alberta Camusa »Kaligula«”, ,,Analiza i Egzystencja” 2006,
nr 3 (w druku).

2 W takim duchu mozna zinterpretowaé takze te religie, zgodnie z ktorymi bogowie, aby podtrzymywac
zycie we wszech$wiecie, najpierw sami musza zregenerowac¢ wiasne sity, wypijajac np. ludzka krew; ofiara krwi
nie stuzy tutaj bowiem samemu bogu, lecz jest konieczna po to, by byt on w stanie zachowa¢ urodzajnos¢ ziemi,
plodnos¢ zwierzat i ludzi badz zyciodajny ruch stonca na sklepieniu niebios.
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Przypisywanie bogom funkcji podtrzymywania i ochrony zycia wskazuje,
ze jest ono dobrem, ktére — z racji jego kruchosci — mozna stosunkowo latwo
utraci¢, o czym najdobitniej przekonuje zjawisko $§mierci. Poniewaz jednak zycie
traktowane jest zwykle jako dobro najwyzsze, a przynajmniej — najbardziej pod-
stawowe, stanowigce niezbgdny warunek wszelkich innych dobr, nie moze dziwié¢
fakt, ze zachowanie go (i to jak najdtuzsze) stanowi szczegdlng troske czlowieka,
wyrazajaca si¢ m.in. gorgcymi modtami, zanoszonymi do wyznawanych przez
niego bostw. W tym konteks$cie zaskakujaca wydaje si¢ postawa kréla Salomona,
ktory w rozmowie z Bogiem bynajmniej nie poprosit o dlugie zycie, co w oczach
samego Jahwe zastugiwalo na szczego6lne uznanie i pochwate. Paradoks ten — na-
zwijmy go ,,paradoksem Salomona” — stanowi podstawowe Zrddto i przedmiot
obecnego artykutu.

Rozmowa Salomona z Bogiem zwykle interpretowana jest jako nauka o praw-
dziwej madrosci i prawdziwych wartosciach, ktore cztowiek winien uczynic¢ celem
swoich dzialan, budujac w ten sposob niezniszczalny skarb. Omawiany tekst
jednak, zawarty w rozdziale trzecim Pierwszej Ksiegi Krolewskiej, prowokuje
takze do postawienia innych pytan, np. — czy diugie zycie jest samo w sobie pozy-
tywna wartoscia i czy czlowiek powinien (ma prawo) kiedykolwiek o nie zabiega¢
lub domagac¢ si¢ go? Czy w kazdych okolicznosciach i za wszelka ceng czlowiek
powinien dazy¢ do ocalenia zycia, zar6wno wiasnego, jak i cudzego? Czy przed-
luzanie zycia (op6znianie Smierci) zawsze jest dla cztowieka dobrem i czy postawa
taka moglaby spodobac¢ si¢ Bogu jako stworcy i straznikowi zycia? Niektore z tych
pytan sg uwiklane — zwtaszcza wspodiczesnie — w wielorakie konteksty nie tylko
religijne, lecz takze moralne, prawne, spoleczne i polityczne, odnoszace si¢ cho-
ciazby do problemu eutanazji (i jej legalizacji) oraz niezwykle dynamicznie roz-
wijajacej si¢ ostatnio medycyny transplantacyjnej. W prezentowanym artykule
pytan tych (zwlaszcza w zarysowanym kontekscie) podejmowac nie bgdziemys;
skupimy si¢ bowiem na kwestii, jaki obraz ludzkiego zycia i $mierci wylania si¢
z rozmowy Salomona z Bogiem. Analizg tekstu zacznijmy od nakreslenia scenerii
dialogu.’

Sen Salomona

Spotkanie Salomona z Bogiem miato miejsce w czasie snu mlodego wiadcy,
ktéry udat si¢ do Gibeonu, aby tam zlozy¢ Bogu krwawe ofiary (1Krl 3,4). Po-
tomek 1 dziedzic kréla Dawida przezywalt zapewne wiele trosk i niepewnosci
zwiazanych z czekajacymi go rzadami; rownoczesnie jednak nie mogta mu by¢
obca mtodziencza wiara we wilasne sity oraz wyznawane ideaty, ktére chciat urze-

3 Cytowaé bedziemy wydanie: Pismo Swiete. Stary i Nowy Testament, red. M. Peter, M. Wolniewicz,
Poznan 2005.
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czywistni¢. Doznajac objawienia Bozej obecnosci, Salomon ustyszat, ze moze
prosi¢ o wszystko, co Jahwe mégtby mu ofiarowac (1Krl 3,5). W stowach Boga
nie dostrzegamy zadnej nieszczerosci, podstgpu czy wystawienia Salomona na
probe; przeciwnie, wida¢ w nich rzeczywista troske o mtodego krola i chegc stuzenia
mu pomocg. Rownoczes$nie wida¢ wyraznie, ze nie mamy tu do czynienia z jaka$
naiwng basnia o zlotej rybce, ktora speini wszystkie, nawet najbardziej fanta-
styczne, ludzkie marzenia. W obietnicy Boga styszymy bowiem troskg o kwestie
najbardziej zasadnicze, fundamentalne; dowodzi tego juz sam fakt, ze rozmowa
ma miejsce we $nie, ktdry zarowno w Starym, jak 1 w Nowym Testamencie oka-
zuje si¢ czesto uprzywilejowang forma Bozych objawien.* Stowa Jahwe sa tez na
tyle przekonujace, ze Salomon nie powinien mie¢ watpliwosci, iz jego prosba
(o ile tylko bedzie godziwa) zostanie speiniona.

Zyczenie wyrazone przez mtodego krola jest zaskakujace takze dla samego
Boga. Salomon prosi bowiem Jahwe o madros¢ (Scislej — o serce pojetne i petne
rozsadku); nie chce jej jednak dla swej wtasnej chwaty, lecz po to, by sprawiedliwie
rzadzi¢ powierzonym mu przez Boga ludem, trafnie rozpoznajac co jest dobre, co
za$ zte (1Krl 3,9).° Jakkolwiek niecodzienna wydawac si¢ moze prosba Salomona,
wazniejsze od niej sa stowa Jahwe, stanowiace jej istotne uzupelnienie oraz wy-
jasniajacy komentarz. Stowa te bowiem, poswiadczone absolutnym autorytetem
Bozym, mozemy potraktowac jako wyraz i §wiadectwo ostatecznej prawdy. Jed-
noznaczna aprobata, z jaka Bog przyjat prosbe Salomona, dowodzi, ze krél wy-
powiedzial stowa prawdziwej madrosci. Z tego powodu Jahwe nie tylko przychyla
sie do jego zyczenia, lecz spetnia je z nawiazka:

,,Poniewaz zaniostes t¢ wlasnie prosbe, a nie btagates dla siebie o diugie zycie,

nie wypraszale$ sobie bogactwa, nie domagates si¢ zycia twoich wrogow, ale pro-
sife$ dla siebie o umiejetnos$¢ rozstrzygania spraw sadowych, oto spelni¢ twoja
prosbe i dam ci serce madre i rozumne [w takim stopniu], ze takiego, jakim ty
bedziesz, nie bylo przed toba, i taki, jak ty, nie zjawi si¢ po tobie. A nadto dam ci to,
o co nie prosiles, a wigc takie bogactwo i stawg, ze zaden z krolow nie bedzie si¢
mogt z toba réwnaé po wszystkie dni twoje. A jesli bedziesz chodzit drogami
moimi, przestrzegajac mojego Prawa i moich nakazéw, jak postepowat Dawid,
ojciec twoj, przedtuze twoje dni” (1Krl 3,10-14).6

4 Przyktadem mogg tu by¢ rozmowy Jahwe z Abrahamem, majace czgsto miejsce wilasnie podczas snu
(Rdz 15, 12-21). Z kolei w Nowym Testamencie najbardziej spektakularnym przyktadem jest niewatpliwie Jozef
— maz Maryi i opiekun Jezusa. Postanowiwszy oddali¢ brzemienng Maryje, dowiedziat si¢ on we $nie, ze poslu-
biona mu niewiasta poczgta nie z m¢zczyzny, lecz z Ducha gwigtego, jej syn za$ uwolni ludzi od grzechow
(Mt 1,20-21). Podobnie we $nie Jozef dowiaduje si¢, ze ma wraz z zong i dzieckiem uciekaé¢ do Egiptu, by
uchroni¢ Jezusa przed wyrokiem $mierci wydanym przez Heroda (Mt 2,13).

5 Po stowach wdzigcznoscei zaniesionych do Boga za opieke, jaka sprawowat nad Dawidem oraz przyznaniu
si¢ do swej bezradnosci na tronie (,,jestem mtodym cztowiekiem i nie wiem, jak postgpowac”), Salomon skiero-
wat do Jahwe prosbe: ,,Daj Twojemu studze serce pojetne, aby mogt sadzi¢ Twdj lud, rozpoznaé¢ migdzy tym, co
jest dobre, a tym, co zte, bo kt6z moze sadzi¢ ten Twoj wielki nardd.”

® Wedtug Biblii Tysigclecia (red. A. Jankowski, L. Stachowiak, K. Romaniuk) fragment ten brzmi nastepu-
jaco: ,,Poniewaz poprosites o to, a nie poprosites dla siebie o dlugie zycie ani tez o bogactwa, i nie poprosites
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W stowach Boga zawarte jest uznanie dla Salomona za to, ze nie poprosit
o trzy rzeczy: o dlugie zycie dla siebie, bogactwo oraz zgubg swoich nieprzyjaciot.
Zaskoczenie Jahwe bierze si¢ z pewnoscig stad, ze zdecydowana wigkszos¢ ludzi
wlasnie o takie rzeczy prosi, pragnac jak najdluzszego zycia, rozmaitych bogactw
oraz wytracenia swoich wrogow.” Jesli za$ nawet ludzie prosza niekiedy Boga
takze o dar madrosci, to w przeciwienstwie do Salomona, chodzi im raczej nie
0 umiejetnos¢ rozrozniania dobra od zta, by sprawiedliwie postepowac wzgledem
innych oséb, lecz o to, by dzigki uzyskanej madrosci innych przewyzszy¢. Juz
z tego powodu mlody witadca jawi¢ si¢ musi jako czlowiek niepospolity. Wroc¢my
jednak do stow Jahwe.

Wyliczajac rzeczy, o ktére Salomon nie poprosil, Bog wprowadza do nich
pewien aksjologiczny tad. Nie obiecuje przeciez Salomonowi wytepienia jego
nieprzyjaciot, uznajac takie dziatanie za ewidentnie zte. Rdwnoczesnie jednak,
bez zadnych dodatkowych warunkéw, Bog gwarantuje Salomonowi bogactwo
oraz slawe, ktorych nie dostapi w takim wymiarze zaden inny wspotczesny mu
krol. Na koniec wreszcie Jahwe daje Salomonowi nadziej¢ na dlugie zycie, pod
warunkiem jednak, ze bedzie postgpowat tak, jak jego ojciec, wypelniajac prawo.
W tej ostatniej obietnicy ujawniajg si¢ dodatkowe cechy Boga — przede wszystkim
wierno$¢ swoim wybranym oraz moc przebaczenia za ich winy, o ile tylko sa
w stanie za nie szczerze odpokutowaé. Dawid przeciez nie zawsze postgpowat
sprawiedliwie, a mimo to — wlasnie dzigki szczerej pokucie — mdgt zostaé ustano-
wiony jako wzor dla przysztych pokolen. Co wiecej, w stowach Jahwe dostrzega-
my takze szczegolng taskawosé, zarowno wobec Dawida (ktéremu przebaczyt
wszystkie winy), jak i wobec jego syna (ktoremu obiecatl przedtuzenie zycia).

Zycie wieczne

Obietnicg dang Salomonowi (,,przedtuze twoje dni””) winniSmy interpre-
towac przez odniesienie do typowego wieku, osiaganego przez ludzi w czasach
jego panowania. Wprawdzie zgodnie z wyobrazeniami dawnych Izraelitow czas
zycia kazdego cztowieka wyznaczony byl przez Boga, mimo to za norme (zgodnie
z tekstem Ksiggi Rodzaju) przyjmowano wiek stu dwudziestu lat, traktowany

o zgube twoich nieprzyjaciot, ale prosites dla siebie 0 umiejetnos¢ rozstrzygania spraw sadowych, wigc spet-
niam twoje pragnienie i daj¢ ci serce madre i rozsadne, takie, ze podobnego tobie przed toba nie byto i po tobie
nie bedzie. I cho¢ nie prosites, daj¢ ci ponadto bogactwo i stawe, tak iz [za twoich dni] podobnego tobie nie
bedzie wérdd krolow. Jesli zas bedziesz postgpowac moimi drogami zachowujac moje prawa i polecenia za
przyktadem twego ojca, Dawida, to przedtuze twoje zycie.”

7 Warto w tym miejscu wspomnie¢ Zartobliwa basn rosyjska o chtopie, ktéremu Bog obiecal spehienie
kazdej prosby pod warunkiem, Ze jego sasiad otrzyma wszystko w wymiarze dwukrotnie wigkszym; w tej sytu-
acji chtop poprosit Boga, by wyktul mu jedno oko. Informacje o tej basni zawdzigczam Panu Profesorowi Lesz-
kowi Kotakowskiemu.
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jako osiagniecie petni.® Ksiega Psalméw z kolei do$¢ pesymistycznie okresla miare
ludzkiego zycia na lat siedemdziesiat (co najwyzej za$ osiemdziesiat)’, Ksiega
Izajasza natomiast $§mier¢ cztowieka przed uptywem stu lat uznaje za klatwe.'”
W obietnicy danej Salomonowi jednak nie liczba darowanych lat wydaje si¢ naj-
wazniejsza, lecz sama mozliwo$¢ przedtuzenia zycia. Wprawdzie tylko w mocy
Boga lezy urzeczywistnienie tej mozliwosci, to jednak uzaleznione jest ono réwniez
od postepowania samego Salomona.

Co wigcej, Jahwe nie obiecuje mlodemu krélowi zycia wiecznego (czy to
W postaci automatycznej niesmiertelnosci wykluczajacej Smier¢ czy tez zmartwych-
wstania po $mierci), lecz jedynie przedtuzenie o pewien czas istnienia ziem-
skiego. Mamy tu wszak do czynienia z epoka, w ktorej nie zdazyla sie jeszcze
wyraznie narodzi¢ idea indywidualnego zycia wykraczajacego poza gréb. Zgodnie
z wierzeniami dawnych Izraelitow zycie ludzkie bylo ze swej istoty zyciem wy-
tacznie czasowym i skonczonym, ograniczonym do $cisle okreslonej miary lat.!
Wprawdzie $§mier¢ nie oznaczata pograzenia si¢ w catkowitej nicosci, lecz dalsze
trwanie duszy i ciala w podziemnym Szeolu, jednak trudno byloby je uznac za
prawdziwe zycie; bylo ono wrecz jego zaprzeczeniem z racji radykalnego od-
dzielenia od Boga jako jedynego Zrédta zycia. W tym sensie mozna powiedzie¢,
ze — w $wietle izraelskich wierzen pierwotnych — zycie wieczne nie byto dostgpne
ludziom, a jedynie Bogu.'? Zgodnie zreszta z Ksiegq Madrosci Syracha (Ekle-
zjasta) cztowiek nie rézni si¢ niczym od zwierzat, jego ostatecznym przezna-
czeniem jest wszak grob, w ktorym nie ma zadnego zycia.'> Wprawdzie w wielu
innych fragmentach Starego Testamentu fakt ludzkiej $§miertelnosci nie jest opi-
sywany tak pesymistycznie (mamy tu raczej do czynienia z afirmacja jedynego
zycia, ktore zostato cztowiekowi dane!?), jednak trudno dostrzec w nich jaka-
kolwiek perspektywe niesmiertelnosci indywidualnej. Wyglada na to, ze staro-
zytnych Izraelitow mniej zajmowata mysl o ewentualnym zyciu przyszitym,
zdecydowanie bardziej za$ troska o to, by obecne przezy¢ godnie i szczgsliwie.

8 M.C. Wensing, Smieré¢ i przeznaczenie czlowieka wedlug Biblii, ttum. E. Zielinska. Warszawa 1997,
ss. 20, 27. Czas ten wyznacza sam Jahwe: ,,Duch mdj nie moze zawsze pozostawaé w cztowieku, gdyz jest on
istota [bardzo] cielesna; niech wigc zyje [tylko] sto dwadziescia lat.” (Rdz 6, 3)

?,,Czas naszego zycia to lat siedemdziesiat, a gdy sity stuza — lat osiemdziesiat; lecz wigkszo$¢ z nich to
trud 1 nicos¢, bo szybko przemijaja — i odlatujemy.” (Ps 90, 10)

10 Opisujac odnowiong ziemig i odnowione niebo (zapowiedz $wiata zbawionych), autor Ksiggi Izajasza
stwierdza: ,,Nie bedzie juz tam niemowlgcia, [ktore by zyto tylko] dni kilka, ani tez starca, ktory by nie osiagnat
petni swych dni; bo najmtodszy umrze jako stuletni, a kto stu lat nie osiagnie — bedzie uchodzit za dotknigtego
przeklenstwem.” (1z 65, 20)

"' M.C. Wensing, op. cit., s. 11.

12 P, Badham, Christian beliefs about life after death, The Macmillan Press Ltd 1976, s. 3.

13 C. Lamont, The lllusion of immortality, Frederick Ungar Publishing Co.: New York 1965, s. 35.
14 M.C. Wensing, op.cit., s. 34.
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Ta afirmacja zycia powodowata, ze nie odczuwali oni zbyt silnego lgku
przed $miercig jako naturalnym kresem Zzycia, ide¢ zas nieSmiertelnos$ci za-
stepowali niewzruszong wiarag w pomyslnos¢ narodu, do ktorego nalezeli i ktéremu
Bog obiecal szcze$cie w obecnym $wiecie.!'’ Kazdy Izraelita swoja prawdziwa
tozsamos¢ odnajdowat z jednej strony w przynaleznosci do swego narodu, z drugiej
—w ponadczasowej wiezi ze swoimi przodkami. Pragnieniem kazdego byto umrzec
w poblizu grobu swego ojca i by¢ w nim pochowanym, co gwarantowalo wieczny
pokoj duszy.'® Wiez ze wspdlnotg rodowa, trwajaca daleko dtuzej anizeli jednost-
kowe zycie ludzkie, czynita Smier¢ wydarzeniem mniej dramatycznym, zwlaszcza
jezeli cztowiekowi dane byto pozostawi¢ na ziemi swoje potomstwo (dzigki po-
tomstwu wszak mozliwe okazywalo si¢ dalsze istnienie, chociazby w pamigci
imienia).!”

W poézniejszych epokach na gruncie religii judaistycznej pojawita si¢ wiara
w indywidualne zmartwychwstanie jako przepustke do zycia wiecznego; slady
tej wiary sa wyraznie obecne w roznych tekstach Starego Testamentu. Ksiega
Psalmow np. definiuje zycie jako wigz z Bogiem, ktorej smier¢ nie jest w stanie
zniszczy¢, poniewaz Stworca — w chwili, gdy czas ludzkiego istnienia na ziemi
dobiegnie kresu — zabierze czlowieka do siebie.'® Podobnie w Ksiedze Izajasza
mozemy natrafi¢ na teksty wskazujace, ze Smier¢ nie ma charakteru ostatecznego,
Bég bowiem nad nig panuje i ostatecznie ja pokona'®; w Ksiedze Madrosci
natomiast wyraznie stwierdza si¢, ze ostatecznym i wlasciwym przeznaczeniem
cztowieka — jako istoty uczynionej przez Boga na obraz Jego wiecznosci — jest
niesmiertelnos¢.?® Szczegodlnie jednak wyraznie problem mozliwo$ci osiagnigcia
zycia wiecznego przez poszczegolne jednostki pojawit si¢ w okresie niewoli ba-
bilonskiej, kiedy to wielu Izraelitdw poniosto meczenska Smier¢ w obronie swo-
jej wiary.?! Zycie wieczne, jako jedyna mozliwa nagroda dla tych, ktérzy oddali
swe zycie dla Jahwe, stawato si¢ — w oczach Hebrajczykéw — wymogiem Bozej
sprawiedliwosci, a takze znakiem wiernosci Boga wobec swoich wyznawcow

15 C. Lamont, op. cit., s. 34.

16 J. Kucharski, Spoczq¢ ze swymi przodkami. Grzebanie zmartych w biblijnym Izraelu. Lublin 1998, s. 95.
Laski spoczynku ze swoimi przodkami dostapit takze krol Salomon: ,,Salomon spoczal ze swoimi przodkami i
zostat pogrzebany w Miescie Dawida, swego ojca.” (1 Krl 11, 43)

7 M.C. Wensing, op. cit., s. 33.

'8 P.Badham, op. cit., s. 16. Wyraznie méwi o tym Psalm 73, ktory nie tylko kresli ziemskie powodzenie
ludzi ztych, lecz takze wskazuje na Boga jako ostateczna nadziej¢ i dziedzictwo prawych.

1 M.C. Wensing, op. cit., s. 8. ,,Unicestwi On $mier¢ na wieki! I otrze Pan, Jahwe, 1z¢ z kazdego oblicza,
i zdejmie hanbg ludu swojego z catej ziemi.” (I1z 25, 8)

2 M.C. Wensing, op. cit., s. 50. ,,Bog bowiem stworzyl cztowieka dla niesmiertelnosci i uczynit go na
podobienstwo swej wlasnej istoty.” (Mdr 2, 23)

2 M.C. Wensing, op. cit., s. 44.
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i danych im przez Niego obietnic.”? Miedzy V a Il wiekiem p. Chr. pojawila sie
idea zmartwychwstania sprawiedliwych, najwyrazniej ukazana w Ksiegach
Machabejskich oraz w Ksiedze Daniela. Pierwsze glosza, ze kazdy, kto umiera
dla Boga, odnajdzie zycie prawdziwe, Ksiega Daniela natomiast — uznajac me-
czenstwo za formg¢ zwycigstwa nad $miercig — proklamuje zmartwychwstanie
sprawiedliwych do wiecznego zycia, niesprawiedliwym za$ przepowiada wieczne
zapomnienie i hanbe.? Zmartwychwstanie okazuje si¢ tym samym jedynym do-
wodem Bozej sprawiedliwosci wobec tych, ktérzy pozostali mu wierni; jezeli
bowiem ludzie tracq swe zycie w obronie wiary, to tylko Bog moze ich wyzwoli¢
z pet $mierci, ofiarujac im nowe i daleko wspanialsze zycie.>* Znaczy to, ze zycie
wieczne okazuje si¢ nagroda dla cztowieka za jego absolutng wierno$¢ Bogu i Jego
prawu.

Salomonowi jednak nie bylo pisane ani mgczenstwo za wiarg, ani tez nie
zostata mu dana obietnica zycia wiecznego; w swiecie jego pojec zycie ziemskie
byto zreszta jedynym istnieniem dostepnym czlowiekowi. Z tego powodu prosba
miodego kréla raczej o madros$é niz o dlugie zycie musi budzi¢ tym wigkszy
podziw i szacunek; doskonale wszak wiedzac, ze bedzie musiat umrze¢, nie bta-
gat o przedtuzenie przeznaczonych mu dni. To bowiem, Ze nie prosit Boga o zycie
wieczne jest calkowicie zrozumiate — pojecie zycia wiecznego po prostu nie byto
mu znane. Salomon doskonale tez rozumial, ze wieczny moze by¢ tylko Bog
badz ewentualnie wybrany przez niego nardd, nigdy jednak pojedynczy cztowiek.
Poza tym, gdyby nawet mtodemu wtadcy idea Zzycia wiecznego nie byta zupeknie
obca, to btagajac o nie dla siebie, dopuscitby si¢ bluznierstwa, uzurpujac sobie
prawo do bycia rownym Bogu. Tymczasem pomigdzy czlowiekiem a Bogiem
zachodzi radykalna przepas¢ ontologiczna, zgodnie z ktora niebo nalezy do Boga,
ziemia za$ jest wlasciwym mieszkaniem dla cztowieka.” Bariery tej czlowiek
przekroczy¢ nie jest w stanie (ani nie ma do tego prawa), zniwelowaé moglby ja
jedynie sam Bog; o ile bowiem cztowiek jest istota skonczona i wielorako utomna
(nade wszystko za$ grzeszna), o tyle Bog — jako wszechmocny Stworca $wiata
— panuje nad kazda istota, ktorg powotat do istnienia i moze si¢ do niej znizy¢.

W przypadku Salomona jednak, jak juz zaznaczyliSmy, ewentualna prosba
0 zycie wieczne bytaby nie tylko bluznierstwem czy egzystencjalnym buntem
przeciwko ludzkiej kondycji (badz nawet przeciwko Bogu jako Stworcy czto-
wieka), lecz przede wszystkim stanowitaby olbrzymia rewolucja pojgciowa, prze-

2 Ibidem, ss. 44-46.
% J, Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne, thim. M. Wectawski, Warszawa 2000, ss. 88-89.
24 P. Badham, op. cit., s. 11.

2 M.C. Wensing, op. cit., s. 18. Méwi o tym wyraznie Ksiega Psalmoéw: ,Niebo — niebo do Jahwe nalezy,
ziemi¢ dat On synom Adama.” (Ps 115, 16) Podobnie naucza Ksigga Rodzaju, w mysl ktorej cztowiek jest
cztowiekiem o tyle tylko, o ile zaakceptuje swoja r6znos¢ od Boga i bedzie Mu postuszny. B. Costacurta. Obiet-
nica zycia w Ksiedze Rodzaju, tham. D. Piekarz, Krakow 2004, ss. 12-13.
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kraczajaca dotychczasowe schematy myslenia dostgpne Izraelitom. Zgodnie wszak
z tradycyjnymi wierzeniami hebrajskimi nie sama $mier¢ jest czyms$ ztym, lecz
smier¢ zbyt wczesna, gdy cztowiek nie zdotat sie nasyci¢ zyciem; kto jednak
umierat w staro$ci syty przezytych lat, mégl mie¢ poczucie, ze jego zycie zostato
spetnione.”® W tym sensie dlugie zycie wskazywato na Bozg opicke nad czto-
wiekiem, przedluzenie za$§ przeznaczonych mu dni oznaczato szczego6lng nagrode
Stworcy za wypelnianie Jego prawa.?’” Blogostawienstwo przedluzonego zycia
stato si¢ takze szansa Salomona, pod warunkiem, ze bedzie on zachowywa¢ Boze
przykazania. W tym miejscu powstaje jednak pytanie, jakie jest znaczenie owej
obietnicy warunkowo danej Salomonowi przez Jahwe? Inaczej méwiac, jaka nauka
o ludzkim zyciu i $§mierci kryje si¢ w stowach Boga skierowanych do Salomona?

Wartos¢ dlugiego zycia

Wspomnielis§my juz, ze pochwata udzielona mtodemu krolowi przez Boga
ukazuje pewien fakt socjologiczny (oraz antropologiczny), ten mianowicie, ze
ludzie pragna dtugiego zycia i nie wahaja si¢ o nie gorliwie modli¢ (moze nawet
bardziej gorliwie niz o jakiekolwiek inne rzeczy). Postawa ta zdradza gleboko
zakorzenione w cztowieku przywigzanie do zycia (wrecz jego umitowanie) oraz
silng nieche¢ wobec $mierci. Zarazem jednak prosby te nie zawsze zdaja si¢ Bogu
podobag, czemu daje On wyraz w pochwale Salomona, przypisujac krélowi szcze-
g6Ing zasluge m.in. wlasnie za to, ze nie btagatl o dlugie zycie dla siebie. Czy
znaczy to, ze zdaniem Jahwe cztowiek nie powinien prosi¢ Go o jak najdluzsze
zycie dla siebie? Odpowiedz na tak postawione pytanie winna by¢ negatywna.
Nie ulega przeciez watpliwosci, ze Bog bynajmniej nie potgpia ani nie karci czlo-
wieka za to, iz pragnie on dtuzej zy¢ i osmiela sie o to pokornie prosi¢ swego
Stwoérce. Stowa Jahwe ukazujq jednak wyraznie, ze spelnienie tej prosby zalezy
nie tylko od Niego, lecz takze od samego czlowieka, przy czym warunkiem wy-
btagania dtuzszego zycia nie sa nieustannie zanoszone do Boga modty, lecz wy-
pehianie Jego prawa. Inaczej méwiac, przedtuzenie zycia jest szansa dang ludziom,
ktorej wykorzystanie zalezy wylacznie od nich samych.

Obiecujac Salomonowi (warunkowo) przedtuzenie jego dni, Bég wskazuje
rowniez wlasciwe miejsce dlugiego zycia w hierarchii ludzkich dobr. Wprawdzie
nie jest ono ztem (w przeciwienstwie do wytracenia naszych wrogdéw), nie jest

% J.Ratzinger, op. cit., s. 80.

21 G. Corti, Gdziez jest, o Smierci, twoje zwyciestwo? Komentarz do czytah Mszy swietych za zmarlych,
thum. W. Misztal, Kielce 2003, s. 23. Mowia o tym rozne teksty biblijne: ,,Czcij ojca twego i matke twoja, abys
zyt dtugo na tej ziemi, ktora da ci Jahwe, Bog twdj.” (Wj 20, 21) ,,Synu méj, nie zapominaj o moich wskazaniach,
a niech serce twoje strzeze moich przykazan, gdyz pomnoza ci one dni i lata zycia i [przyniosa] pokdj.” (Prz 3, 1-2)
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jednak wcale oczywiste, ze jest ono roéwnie dobre, jak bogactwo i stawa; bogactwa
wszak i stawy Bog udziela Salomonowi natychmiast i bezwarunkowo, przedtuzenie
za$ zycia wylacznie warunk ow o. Co wigcej, stowa Jahwe dos¢ jednoznacznie
sugeruja, ze prosby o dlugie zycie, jesli nawet nie sq czyms$ zdroznym badz na-
gannym, to jednak nie w kazdym przypadku stanowia wyraz prawdziwej madrosci.
Czy znaczy to, ze dtugie zycie mogloby okazac si¢ w pewnych okolicznosciach
dla cztowieka nie dobrem bynajmniej i korzyscia, lecz ztem (a przynajmniej okazja
do zta)?

Teksty biblijne nie sg w tym wzgledzie zawsze ze soba w pelni zgodne.
Niektore z nich wyraznie wskazuja, ze Smier¢ w mtodym wieku okazuje si¢ dla
czlowieka szczegdlnym blogostawienstwem, inne z kolei widza w niej prze-
klenstwo i kare. W najdawniejszych wierzeniach izraelskich $§mier¢ w mtodosci
nie miata zadnego wytlumaczenia, w zwigzku z czym konsekwentnie upatrywano
w niej kary za grzech (krétkie zycie traktujac za zto i hanbe dla cztowieka).?®
Z czasem ten surowy osad ulegt radykalnej zmianie; juz bowiem w Ksiedze Mq-
drosci (4,7-15) $mier¢ w mlodym wieku ukazana jest jako szczegolne btogosta-
wienstwo, ktdore spotyka cztowieka po to gtdwnie, by nie skalata go zto$¢ i nie dat
sig¢ on zwies$¢ utudzie swiata.”” W ten sposob $mieré¢ w mtodym wieku okazuje si¢
juz nie znakiem grzechu, lecz znakiem doskonatosci cztowieka, ktory zostaje za-
brany sposrod grzesznikéw po to, by nie ulec ich zgubnemu wptywowi. Smier¢
staje si¢ tym samym najbardziej skuteczna (a moze wregcz jedyna) forma ochrony
cztowieka przed zlem i nieprawoscia, jako taka za§ winna zosta¢ uznana za zja-
wisko opatrznosciowe (nawet, jezeli ludzie nie sg w stanie tego zrozumiec). Co
wigcej, ten, ktorego spodobato sie Bogu zabra¢ w kwiecie wieku nie zostat by-
najmniej pozbawiony zadnego z darow zycia; w rzeczywistos$ci bowiem przezyt
on w swoim krétkim zyciu wiele czaséw i teraz moze spokojnie udac¢ si¢ po na-
grode do Pana.*

28 J. Ratzinger, op. cit., ss. 80-81. Oprdcz $mierci przedwczesnej za haniebng uwazano takze $mier¢ w wyniku
tragicznego wypadku, smier¢ z dala od bliskich i swego kraju oraz $mier¢ bez potomstwa. M.C. Wensing,
op. cit., s. 27.

2 @G. Corti, op. cit., s. 21. Dobro¢ $§mierci w mtodym wieku jest ideg obecna takze w innych religiach, np.
w podaniach starozytnych Grekow. Jako przyktad mozna poda¢ mit o kaptance, ktora nie mogta udac si¢ na
obrzedy ku czci bogini Hery, poniewaz zabraklo zwierzat pociagowych. Wowczas to dwaj jej synowie zaniesli ja
na rekach do swiatyni, kaptanka za$ poprosita bogini¢ o najwigksze szczescie dla swoich syndw, w wyniku
czego obaj mlodziency nastgpnego dnia nie obudzili si¢ ze snu. M. Pietrzykowski. Mitologia starozytnej Grecji,
Warszawa 1979, ss. 44-46. Widaé wyraznie, ze idea $mierci w mtodym wieku ma tu nieco inny sens anizeli
w wyobrazeniach Izraelitow. Zdaniem wszak Grekow, dla cztowieka bowiem bytoby lepiej w ogodle si¢ nie
urodzi¢, skoro za$ juz si¢ narodzil, to jedynym dobrem jest jak najwczesniejsza $smieré. Szerzej pisatlem na ten
temat w artykule ,,»Najlepiej si¢ nie urodzi¢. ..« — proba interpretacji”, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 29 (2001), z. 1,
ss. 49-76.

30 G. Corti, op. cit., ss. 21-25. Jedynie dzieci cudzotoznik6éw, jesli umra mtodo, pozbawione beda nadziei
oraz pociechy w dzien sadu. Ibidem, s. 22.
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Lektura rozmowy Salomona z Bogiem przekonuje jednak, ze podstawowe
jej idee bynajmniej nie koresponduja z tekstami odnoszacymi si¢ do $mierci
w miodym wieku. Jahwe nie twierdzi przeciez, ze ze$le na Salomona przedwczesna
$mier¢ (ani jako kare, ani tez jako szczegdlny znak swej mitosci); w obietnicy
Boga jest wytacznie mowa o przediuzeniu dni Salomona i to bynajmniej
nie w sensie metaforycznym (jako intensyfikacji zycia pod wzgledem jakosciowym),
lecz w znaczeniu dostownym (jako wydluzenia zycia pod wzgledem ilosci czasu).
W takim jednak razie zycie dtugie nie moze uchodzi¢ w oczach Boga za zlo;
przeciwnie, Jahwe musi w nim dostrzega¢ przynajmniej potencjalne dobro
dla cztowieka. Wigcej, dtugie zycie okazuje si¢ szczegdlnym wyroznieniem,
ktore spotka¢ moze jedynie nielicznych, stanowiac nagrode za ich postuszenstwo
i wiernos¢. Dlaczego jednak Bog, przekonany juz o madrosci i prawosci Salomona,
obiecuje mu przedtuzenie zycia tylko warunkow o, obdarowujac go rowno-
czesnie (i to bez spetnienia jakichkolwiek warunkéw dodatkowych) bogactwami
i stawa?

Decyzj¢ Boga da si¢ wyjasni¢ jedynie tym, ze dtugie zycie nie zawsze i nie
dla kazdego czlowieka jest rzeczywistym dobrem. Co wigcej, nawet prawdziwie
rozumny i prawy czlowiek powinien na ten dar dodatkowych dni rzeczywiscie
zashuzy¢ swoim postepowaniem, po to, by zrozumiat wielko$¢ otrzymanego daru
zycia. Kazdy przeciez, kto przychodzi na $wiat, otrzymuje szans¢ istnienia bez
zadnej wstepnej zastugi; prawdziwie docenié t¢ szans¢ moze jednak tylko ten, kto
bedzie sie czut w pelni odpowiedzialny za swdj los. Wprawdzie odpowiedzialnosé
taka spoczywa na wszystkich ludziach przynajmniej od chwili przebudzenia si¢
ich $wiadomosci — kazdy przeciez moze ofiarowany mu dar zycia przyjaé lub
odrzuci¢ — szczegblnie jednak wyraZna staje si¢ ona wtedy, gdy cztowiek ma
mozliwo$¢ zapracowania na dluzszy zywot. Jesli tak spojrzymy na obietnice dang
Salomonowi, to musimy dostrzec, ze nie wigze si¢ ona wytacznie z przywilejami,
lecz moze by¢ rowniez odczuwana przez cztowieka jako dodatkowy cigzar wto-
zony na jego barki; cigzar, ktory tylko nieliczni bedaq w stanie udzwignac.

Wracajac do stow wypowiedzianych przez Jahwe, nalezy tez zauwazy¢, ze
dhugie zycie, nawet jezeli jest dobrem, moze w pewnych okolicznosciach okazaé
si¢ dobrem uciazliwym, a nawet niebezpiecznym. Majac wszak bezwarunkowa
pewnos¢ dhugiego zycia, Salomon mogtby sie rozzuchwali¢ i popasé w pyche,
a nawet podejmowac wiele dziatan nierozwaznych (czy wrecz zgubnych dla sie-
bie i swoich poddanych). Pewnos¢ diugiego zycia mogtaby tez stegpi¢ w nim lgk
przed $miercia, ktory zwykle chroni ludzi przed zbyt wielkim ryzykiem, przypo-
mina bowiem, ze utrata istnienia jest ciaglym zagrozeniem, stojacym przed kazdym
z nas. Nieustanna mozliwos$¢ Smierci uczy w ten sposob prawdziwej pokory i umiaru
w formulowaniu celéw dziatania oraz sposobow ich realizacji; inaczej méwiac —
uczy racjonalnego korzystania z zycia i jego dobr.



43
,»\NIE BIAGAIES DLA SIEBIE O DHUGIE ZYCIE. . .”” — PROBA FILOZOFICZNEJ INTERPRETACJI SNU

Ze stéw Jahwe skierowanych do Salomona mozna réwniez wywnioskowac,
ze jedynym dawca zycia jest Bog, ono samo za$ jest wyjatkowym darem, ktory
cztowiek powinien umie¢ spozytkowaé jak najrozsadniej. Znaczy to, ze dlugie
zycie samo w sobie nie ma wartosci absolutnej, lecz wylacznie wzglgdna, Bog
za$ ceni je (i nim nagradza) o tyle tylko, o ile zostanie ono wykorzystane w spo-
s6b moralnie godziwy. W takim zas$ razie wydaje si¢ oczywiste, ze rowniez Smier¢
— nawet jezeli z perspektywy cztowieka jawi si¢ jako najwieksze nieszczegscie —
w oczach Boga zlem bynajmniej nie jest. Przeciwnie, uznana jest ona za natural-
ny kres ludzkiego zycia, ktore dane jest cztowiekowi jako dar z istoty swej jedno-
razowy i skonczony, w zwiazku z czym, jesli zycie ludzkie w ogdle ma sens, to
musi on zamykac¢ si¢ w granicach doczesnosci. Wprawdzie niekiedy lepiej jest
dla cztowieka, by $mier¢ spotkata go raczej pdzniej niz wezesniej, jednak bytoby
dla niego ztem, gdyby nie spotkata go nigdy. Indywidualna niesmiertelnos$¢ oka-
zuje si¢ tym samym z perspektywy bytu ludzkiego catkowicie wykluczona. Po-
twierdza to zreszta swoja prosba sam krol Salomon, niezdolny nawet wyobrazié¢
sobie mozliwosci, by mogt zy¢ wiecznie. Mimo to Salomon — i w tym prawdopo-
dobnie zawiera si¢ jego najwyzsza madros¢ — nie buntuje si¢ przeciwko skonczo-
nosci swego istnienia i nieuchronnosci czekajacej go $mierci. Pochwata, ktora
spotyka go z ust Boga, jest tym samym pochwata kazdego, kto potrafi zaakcep-
towac swoj ludzki los bez sprzeciwu. Podstawowym przykazaniem madrosci (przy-
najmniej madrosci dostgpnej ludziom) okazuje sie bowiem zgoda na $mier¢,
najpetiej wyrazajaca si¢ uznaniem wilasnej skonczonosci. Sen Salomona uczy
nas, ze by¢ cztowiekiem to by¢ $miertelnym, w czym zamyka si¢ zarowno naj-
glebsza nedza czlowieka, jak i szczyt jego wielkosci.

“Because thou hast not asked for thyself long life...” An attempt at
philosophical interpretation of Salomon’s dream

Abstract

The author of the article presents biblical Salomon as a man who does not ask
God for long life. Salomon can understand his own human condition as a mortal
being. This understanding is the ground of human wisdom. To be a human being is to
be a mortal being.






