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Przekroczy¢ zycie. Rzecz o filozoficznym projekcie transgresji Markiza de Sade’a
Kto czytal w dziele Sade’a tylko to, co jest tam czytelnego, nie czytal nic.
Maurice Blanchot

Ksiazka pt. Sade. Msza okrucienstwa autorstwa Krzysztofa Matuszewskiego ukazata
si¢ naktadem gdanskiego wydawnictwa stowo/obraz terytoria. W polskiej literaturze na
temat tworczosci Markiza de Sade’a powstato kilka ksiazek i kilkanascie artykutéw. Sade
wcigz jest mato znany polskiemu czytelnikowi, a jesli juz, to jego pisarstwo i filozofig¢
odczytuje si¢ zazwyczaj bardzo ,,naskorkowo” i traktuje czasami jak dang przez hedoni-
st¢ libertyna recepte na szczgsliwe zycie. Takie uproszczenie filozofii de Sade’a jest krzyw-
dzace i nie do przyjecia.

Czy ksiazka Matuszewskiego odstoni przed czytelnikiem nowe aspekty tworczosci
francuskiego filozofa? Moze przyzwoli na rewizj¢ dotychczasowego, spetryfikowanego
w Polsce przekonania, ze mamy do czynienia z niebezpiecznym profanum ....

skoksk

W Polsce do konca XX w. ukazaly si¢ zaledwie trzy ksiazki na temat tworczosci i filo-
zofii de Sade’a. Pierwsza z nich byta ksiazka Pierra Klossowskiego Sade, mdj blizni
(1992), przetozona przez Krzysztofa Matuszewskiego i Bogdana Banasiaka Kolejna byt
numer ,,Literatury na §wiecie” z 1994 r. w cato$ci poswigcony francuskiemu filozofowi.
Zawieral m.in. utwory literackie de Sade’a (Dialog miedzy ksiedzem a umierajqcym, frag-
menty Histoire de Juliette, ou les Prosperites du vice), liczne artykuty i szkice o autorze
(Philippa Sollersa, Pascala Pia, Jeana-Jacquesa Brochiera, Jeana-Jacquesa Natansona,
Rolanda Barthes’a, Janine Neboit-Mombet, Gillesa Deleuze’a, Pierre’a Klossowskiego,
Bogdana Banasiaka) oraz reprodukcje rycin z pierwszej edycji ksiazki Histoire de Juliette
ou les Prosperites du vice. Trzecia praca to Markiz Donatien de Sade (1994), z serii
wydawniczej ,,Zycie w anegdotach” w opracowaniu Krystyny Zaczkiewicz, przedsta-
wiajaca zycie pisarza za posrednictwem chronologicznie utozonych biograficznych epi-
zodéw o charakterze anegdotycznym. Ukazalo si¢ ponadto kilkanascie artykuldow, a w
tym takze recenzji ksiazek de Sade’a.

Sprawa z literatura podmiotu w jezyku polskim przedstawia si¢ nieco gorzej. Wpraw-
dzie czytelnik ma mozliwos$¢ zapoznania si¢ z wigkszoscia tytutow, ale brak trzech waz-
nych pozycji w jezyku polskim pozostawia niedosyt wielbicielom twoérczosci de Sade’a.
Pierwszy z kanonicznych tytutdw to Alina i Valcour, powies¢ epistolarna, jedno z najbar-
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dziej wartosciowych sposrdd dziet wydanych przez autora oficjalnie, pod wtasnym na-
zwiskiem. Dwa pozostate traktowaé nalezy jako dyptyk: Nowa Justyna, czyli nieszcze-
Scia cnoty 1 Julietta, czyli powodzenie wystepku. Sam Sade uznawal te dwie obszerne
powiesci za najwazniejsze w swoim dorobku. Byly kwintesencja jego stylu, najpehiej-
szym wylozeniem oryginalnego systemu filozoficznego oraz najobfitszym katalogiem
zaobserwowanych przezen perwersji seksualnych. Nie jest tak, ze polski czytelnik nie
ma w ogole dostegpu do wymienionych ksiazek. Wprawdzie ukazaty si¢ one na rynku
wydawniczym, ale tres¢ Julietty... jest mocno wyselekcjonowana i sprowadza si¢ do ze-
stawienia jedynie fragmentow, natomiast w przypadku Justyny... zupetnie pominigto druga
wersj¢ dziela, Nowq Justyne..., w zamysle autora poprawiong i tym samym, doskonalsza.
Z liczacej ponad tysiac stron Julietty... pozostawiono zaledwie kilka epizoddw, liczacych
w sumie okoto 300 stron. W drugim wydaniu ksiazki tych fragmentow jest troche wiece;j
niz w pierwszym, jednak wciaz nie jest to kompletne dzieto de Sade’a. W przypadku
Justyny.... nie dokonano arbitralnego wyboru poszczegdlnych fragmentoéw i dzieto uka-
zalo si¢ w catosci. Tyle, ze wykorzystano jej pierwsza, znacznie tagodniejsza wersje,
natomiast Nowa Justyna..., zmodyfikowana i wzbogacona przez samego autora, nieza-
dowolonego z efektu pierwszej proby, wciaz pozostaje niedostgpna polskiemu czytelni-
kowi.

W Polsce jest dwoch autordw, ktérzy od kilkudziesigciu lat s monopolistami w dzie-
dzinie badan nad twdrczoscig i filozofig Markiza de Sade’a. Mowa tutaj o pracownikach
naukowych Instytutu Filozofii Uniwersytetu Ldodzkiego, Krzysztofie Matuszewskim
i Bogdanie Banasiaku, niestrudzonych oredownikach tworczosci francuskiego filozofa
i zalozycielach nieformalnego Stowarzyszenia Przyjaciél Markiza (1989). Najwigkszym
ich marzeniem byto od zawsze opublikowanie petnej kolekcji dziet wielkiego libertyna.
Jednak rynek wydawniczy w Polsce okazat si¢ bardzo szczelny, z réznych zapewne po-
wodow (ten aspekt zastuguje na osobna, poglebiong analize, gdyz to wiasnie on czg-
§ciowo przyczynit si¢ to zbanalizowania odbioru filozofii Sade’a w Polsce i zepchnigcia
go w zasadzie poza wszelki dyskurs filozoficzny). Obaj autorzy dali wyraz swoim sa-
dycznym inklinacjom w licznych artykutach prasowych oraz w obszernych wstgpach
umieszczanych wlasciwie przed kazdym dzielem Markiza, ktére udato si¢ wydac. W roku
2006 Banasiak opublikowal swoja rozprawe habilitacyjna, pt. Filozofia integralnej su-
werennosci. Zarys systemu Markiza de Sade, uwzglgdniajaca prekursorski walor filozofii
Sade«a wobec Nietzschego i wspdlczesnosci. W tym samym roku ukazato si¢ drugie
wydanie ksiazki, poprawione i uzupetnione, pt. Integralna potwornos¢. Markiz de Sade
— filozofia libertynizmu, czyli konsekwencje »Smierci Boga«.

Najnowszym gltosem w polskiej dyskus;ji o filozofii sadologicznej jest ksiazka Krzysz-
tofa Matuszewskiego, pt. Sade. Msza okrucienstwa. Zainteresowania autora oscyluja wokot
filozoféw francuskich: Sade’a, Artauda, Batailla, Klossowskiego, Derridy oraz Nietz-
schego. Napisat trzy monografie: Wsrod demonow i pozoréw. Monomania Pierra Klos-
sowkiego (1995), Georges Bataille — inwokacje zatraty (2006) oraz najnowsza, wydana
w 2008 r. Sade. Msza okrucienstwa. Publikowat m.in. na tamach ,,Literatury na §wiecie”,
»Iworczosci”, ,,Przegladu Humanistycznego”, ,,Nowej Krytyki”, ,,Sztuki i Filozofii”,
»Xuxem”. Jest autorem lub wspotautorem licznych przektadoéw ksiazek Sade’a, Bataille’a,
Klossowskiego, Descombes’a, Vuarneta. W 1998 roku byt stypendysta francuskiego
Ministerstwa Kultury. Obecnie jest cztonkiem redakcji szczecinskiego pisma ,,Nowa
Krytyka” i wspotpracownikiem wroctawskiego periodyku ,,Rita Baum”.

Dzieto Matuszewskiego nie jest utrzymane w tonie /ntegralnej potwornosci.... Bana-
siaka i nie stanowi, jakby si¢ mozna spodziewac jego kontynuacji. Jest raczej niespoty-
kana dotad osobliwoscia na polskim rynku wydawniczym. Kuriozalno$¢ konwencji Mszy
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okrucienstwa polega na tym, iz jest ona drobiazgowym streszczeniem Nowej Justyny...,
zapisem kazdej sceny i kazdego dialogu z oryginalnego dzieta, poki co, niedostgpnego
polskiemu czytelnikowi. Cel takiego zabiegu wyjasnia sam autor w przedmowie. Chodzi
o opowiedzenie w pelnym ksztalcie historii, ktéra kazdy wielbiciel sadologii powinien
znaé. Latwiej by bylo rzecz jasna wydaé cate dzieto, jednak zadne wydawnictwo nie
zamierzalo ryzykowaé publikacji obszernej powiesci, skadinad znanej juz w innej wersji.
Pierwsza czes$¢ ksiazki stanowi bardzo rozbudowany wstep, w ktérym autor dokonat ana-
lizy filozofii de Sade’a oraz roli Nowej Justyny... w jego dorobku (,,De Trinitate”). Kolej-
ny, najobszerniejszy fragment Mszy okrucienistwa, ,,Missa crudelitatis” zawiera skrupulatna
parafraze przygdd Justyny opisanych w Nowej Justynie.... Trzecia cz¢$¢ to ,,Addycje”,
zawierajace wierny zapis rozwazan czterech bohateréw Nowej Justyny..., przettumaczo-
nych przez Bogdana Banasiaka. Sa to kolejno rozprawa Bandole’a o duszy, Almaniego
o naturze, hrabiego de Gernande’a o kobietach oraz rozwazania Verneuila o nierownosci.
Czwarta czgs¢ dziela, zatytutowana ,,Guest-addition” zawiera rozprawg de Bressaca o reli-
gii w przektadzie Lubricita de Belfoutre Groupe. Jest przydatnym fragmentem dla holi-
stycznej analizy filozofii de Sade’a, gdyz prezentuje jego poglady na temat religii i Boga.
Piata cze$¢, obok stowa od wydawcy na temat oryginalnej Nowej Justyny..., zawiera
literackie dodatki pod postacig afektowanych dokumentéw z epoki, odsadzajacych Mar-
kiza od czci i wiary (,,Aneksy”). Ostatnia cz¢s$¢ ksiazki zostata poswigcona szkicowi
Pierre’a Klossowskiego Justyna i Julietta, w ktorej obok zarysu charakterystyki obu po-
staci, autor kresli swoja interpretacj¢ filozofii sadologicznej jako projektu transgre-
sji. To oryginalne studium filozofii Sade’a uzupelinia ponad sto pornograficznych rycin
z XVIII w., ktore pojawiaja si¢ konsekwentnie co kilka stron.

skoksk

W Polsce filozofia Markiza de Sade’a nie jest szeroko znana, a w dyskursie filozo-
ficznym bywa badz catkowicie pomijana, badz znacznie marginalizowana. Blednym i nie-
sprawiedliwym uproszczeniem jest traktowanie jej wytacznie w kategoriach libertynskiego
obrazu zycia i praktyk XVIII w., pozbawionego cech uniwersalnych. Francuski filozof
i teoretyk literatury Maurice Blanchot napisal, ze ,.kto czytat w dziele Sade’a tylko to, co
jest tam czytelnego, nie czytal nic”. Faktycznie, jesli rozumie¢ teksty Sade’a literalnie,
nie wylania si¢ z nich nic wigcej, jak tylko zbior ekscentrycznych praktyk i zbrodni liber-
tynéw. Ale nie o to idzie Markizowi.

Warstwa ,,pornograficzna”, przesadzajac o specytfice i niekonwencjonalnosci pi-
sarstwa Markiza, rozmyslnie atakujacego czytelnicze przyzwyczajenia, stanowi jedy-
nie plaszczyzng porozumienia, zewnetrzng tkanke, za pomoca ktérej Sade usituje
komunikowa¢ to, co istotne, a co ukryte pod powierzchnig obscenu, powierzchnia
przebrania'.

Na Sade’a trzeba spojrze¢ jak na filozofa i w takiej kategorii traktowac jego pisar-
stwo. Stworzyt wielki projekt filozoficzny, ktory w sposob holistyczny traktuje o naturze
cztowieka i jego kondycji w §wiecie, zwiazkach z innymi ludZzmi, spoteczenstwem, kul-
turg i przede wszystkim, z samym soba. Roztozyt jednostke na najmniejsze czgsci, zobra-
zowat i zanalizowat kazda z nich. Forma, jaka wybrat, zeby zaprezentowaé swoj projekt
jest dos¢ osobliwa jak na filozofa. Nie mamy tutaj do czynienia z filozofig akademicka,
ale z tzw. filozofia swobodna, ktéra od tej pierwszej rdzni si¢ forma wyrazu. W przeci-
wienstwie do ,,klasykéw”, ktorzy pisali traktaty filozoficzne, autorzy uprawiajacy filozofig
swobodna, postugiwali si¢ najcze¢sciej fikcja literacka. To moze zwodzi¢ czytelnika i po-

' B. Banasiak, Kim byl Markiz de Sade?, http://bb.ph-f.org/teksty/bb_kim_byl.pdf, 21.03.2010.



430
RECENZJE. OMOWIENIA

wodowac zbyt powierzchowne interpretacje, jednak wprawny odbiorca nie powinien traci¢
czujnosci i bagatelizowa¢ wymownej tresci.

U Sade’a — zwraca na to uwage Michel Delon — nie ma traktatow i systematyzuja-
cych inklinacji, sa za to dysertacje i zapal tych, ktérzy z nimi wystgpuja. Wywod
uczonego, aspirujacy do obiektywnosci i bezinteresownosci, zostaje zastapiony fili-
pika, w ktorej tacza si¢ abstrakcyjne i konkretne, dyskurs i pozadanie (autor rozprawy
nie oddziela siebie od swojego przedmiotu, ale zawsze siebie wlasnie mdoglby wska-
za¢ jako modelowa egzemplifikacje tego, co glosi)?.

Markiz de Sade jest uwazany przez wigkszo$¢ jego badaczy i interpretatorow za pre-
kursora, a nawet pierwszego filozofa, ktory przyjat postawe charakterystyczna dla oswie-
cenia. Jego tworczos¢ przypadta na okres rewolucyjnych przemian we Francji, gdzie do
glosu doszli wielcy o$wieceniowi pisarze i filozofowie liberalni, a hastem Wielkiej Re-
wolucji Francuskiej 1789 r. stato si¢ ,, Wolnosc¢, réwnos¢, braterstwo”. Ale de Sade w swoim
projekcie filozoficznym wyprzedzil znacznie t¢ epoke i byt zapowiedzig kolejnych. Nie-
ktorzy upatruja w jego dzietach echa psychoanalizy, nowoczesnej seksuologii, egzysten-
cjalizmu, postmodernizmu, a nawet totalnej krytyki spoteczenstwa kapitalistycznego.
Bogdan Banasiak uwaza go za bezposredniego prekursora nietzscheanskiej koncepcji
cztowieka i figury ,,$mierci Boga”.

Sade jest niezréwnany nawet tam, gdzie wydaje si¢ bliski innym filozofom Os$wie-
cenia, ba! nawet tam, gdzie, jak powiedzieliby$my dzisiaj(chociaz w jego czasach
kwalifikacja taka nie znaczyta tego samego, co wspotczesnie), dopuszcza si¢ plagia-
tow, przepisujac cale ustgpy z Demeuniera, Holbacha, Frereta czy Woltera. Nie prze-
pisywal ich bowiem bezkrytycznie, ale manipulowal nimi (trzeba przyznaé, ze
bezpardonowo) w sposdb, ktory pozwalal mu ocali¢ wlasna wyjatkowa wizje [...]
Pod pidrem Sade’a inny tekst staje si¢ magicznie jego tekstem. Sadyczne insygnia
pisarskie okazuja si¢ tak samo imperialne, jak wladcze i suwerenne sa jego wyobraz-
nia i program filozoficzny.

W filozofach Oswiecenia Sade ma oczywiscie partneréw i poprzednikéw. Ich mysl
stanowi dla niego naturalny punkt wyjscia. Ta zrédtowa akceptacja nie oznacza jed-
nak bezkrytycznej identyfikacji. R6znice kumuluja si¢ zar6wno w gwattownym stylu,
jak i w ekstremistycznym $wiatopogladzie [...]

Chociaz Sade korzysta z o§wieceniowego materializmu, sensualizmu czy natura-
lizmu, a takze z mniej czy bardziej zawoalowanego wowczas ateizmu, ktéry sam z kolei
glosi bez ogrodek [...], to jednak przeciwstawia si¢ stanowczo optymistycznemu §wia-
topogladowi, jaki jego filozoficzny pobratymcy ufundowali na tych przestankach. Jak
z blyskotliwg ironia konstatuje Gilbert Lely, ,,wsrod przesadow, ktore mysl Oswiece-
nia demaskuje, by umozliwi¢ nadejscie lepszego $wiata, Sade umieszcza tez filozo-
ficzna nadzieje, sytuujac ja na tej samej plaszczyznie, co religijne klamstwa. W dobie,
kiedy terror stawia O§wieconych wobec dylematu historycznej przemocy, Sade prze-
ciwstawia im tezg¢ o niegodziwosci ludzkiej w swiecie pozbawionym nadziei. Wszela-
kiego rodzaju progresistom stanowisko Sade’a musiatoby si¢ wydac przygnebiajace:
spotykamy w $wiecie tylko przemoc i okrucienstwo?.

W literaturze filozofi¢ de Sade’a interpretuje si¢ wielorako. Najbardziej przekonujaca
wydaje si¢ teza wysunigta przez Jerzego Kochana w artykule ,,Donatien Francois de Sade,
czyli racjonalizm absolutny”, ujmujaca filozofi¢ Markiza w kategoriach transgresji. U Sade’a
mamy do czynienia z osobliwym, niespotykanym nigdzie wcze$niej, energicznym tan-
cem transgresyjnym, w ktérym jednostka przechodzi przez kolejne etapy. Asocjacje z dio-
nizyjskimi bachanaliami, ekstatyczng zabawa, winszowaniem przyjemnosciom i famaniem
zewngtrznych zasad nie sg nieuzasadnione. Ten kuriozalny taniec, w ktorym pokonuje si¢

2 K. Matuszewski, Sade. Msza okrucieristwa, Wydawnictwo stowo/obraz terytoria, Gdansk 2008.

3 Ibidem.
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poszczegolne etapy i osiaga wyzsze, ma swoj cel ostateczny. Juz na samym poczatku
sadycznej transgresji sformulowane zostaja pewne warunki sine qua non osiagnigcia ostat-
niego etapu i pomyS$lnego zakonczenia tafica. Jego celem jest ujawnienie 1 wyzwolenie
skrajnie pojetej wolnosci jednostki, jej autonomii i niezaleznosci, ktéra stoi ponad pra-
wem, religia i moralno$cia. Transgresja wedle Sade’a jest konieczna dla wyprébowania,
tudziez sprawdzenia wolnosci. Wtasnie przekraczajac okreslone ramy, cztowiek ma moz-
liwo§¢ przekonania sie, czy jest rzeczywiscie wolny, czy ma wolna wolg (konsekwencje
takiego testu sg bez znaczenia). Jest jeszcze inny cel takiego dzialania; Sade poszukuje
szeroko rozumianego ,,absolutu”, arche, prazasady konstytuujacej sposdb postgpowania
cztowieka.

Aby dobrze zrozumieé¢ pokretng i na kazdym etapie niezwykle przewrotna koncepcje
de Sade’a, nalezy u§wiadomi¢ sobie, czym jest transgresja na gruncie humanistyki. Jozef
Kozielecki, psycholog i propagator tzw. psychologii transgresyjnej, definiuje to zjawisko
nastepujaco:

Transgresja polega na przekraczaniu dotychczasowych granic materialnych, spo-
tecznych i symbolicznych, na rozszerzaniu sfery wlasnej dziatalno$ci, na tamaniu tabu,

na wychodzeniu poza to, czym jednostka jest i co posiada. Dzigki tym ,,czynom-wy-

czynom” rodzi si¢ zmiana spoleczna, rozwija si¢ kultura i cywilizacja*.

Transgresja jest zatem niejako wbudowana w ludzkie mozliwosci, stanowi potencjat,
ktéry uruchamiany zostaje wtedy, gdy jednostka wykracza poza codzienny schematyzm,
automatyzm czynnosci, gdy podejmuje decyzje¢, gdy tworzy, gdy projektuje. Dziatanie
transgresyjne jest podejmowane $wiadomie, prowadzi do rozwoju lub tez przeciwnie,
regresu. Nie chodzi tu jednak o przekraczanie norm jako ich prosta negacj¢. Rzecz idzie
raczej o zupelne wyjsécie poza nie, ,,stanigcie obok”, ,,niedotykanie ich”. Transgresista
przekracza silnie zinternalizowane normy wewnetrzne, ktore sa niezwykle trudne do zta-
mania, w przeciwienstwie do ustanowionych zewngtrznie i powszechnie obowiazuja-
cych, konwencji czy praw. Te drugie sg tamane z r6znych powodéw, niekiedy bez udziatu
woli i $wiadomosci jednostki. Tym tez zasadniczo rdézni si¢ transgresja od naduzycia,
aktu sprzeniewierzenia, ztamania prawa czy niemoralnego postepowania. Wyjsciowym
zalozeniem aktu transgresji i najwazniejszym jej warunkiem jest racjonalno$¢ i intencjo-
nalno$¢ dziatan podmiotu, ktéry wykracza poza. Transgresja nie oznacza prostego warto-
Sciowania w ramach klasycznej dychotomii dobre-zte, a raczej calo$ciowy rachunek
zyskow 1 strat tego, co przekraczane i tego, ku czemu przekraczane.

W moim przekonaniu, pierwszym podstawowym krokiem sadycznego tanca trangre-
syjengo jest odrzucenie i zanegowanie Boga, jako najgrozniejszej i najbardziej krepuja-
cej jednostke instytucji, ktéra wyznacza konkretne dyrektywy zachowania i kanon wartosci,
tym samym silnie ograniczajac autonomi¢ i suwerenno$¢ cztowieka. Sade, wszedzie, gdzie
to mozliwe, podkresla swoja niechg¢ oraz pogardg wobec religii. Przejawia si¢ ona u niego
na dwoch ptaszczyznach. Po pierwsze, krytykuje duchowienstwo X VIII-wiecznej Francji,
dyskredytuje Kosciotl i duchownych poprzez oskarzenie ich o traktowanie religii jako
wygodnej zastony skrywajacej jedynie egoistyczne, materialne i ekonomiczne interesy
kleru. Drugi aspekt tej krytyki jest o wiele wazniejszy i zasadza si¢ na zdecydowanej
kontestacji istnienia Boga, ktdrego okresla mianem ,,monstrualnej, potwornej istoty, zdol-
nej do stworzenia rownie dziwacznego swiata”. Jednak takie stwierdzenie juz na pierw-
szy rzut oka traci nickonsekwencja. Skoro zaktada sig, ze co$ nie istnieje i jednoczesnie
definiuje si¢ owo cos, jest to albo niedostrzezony btad, albo celowy, przewrotny zabieg,
ktoéry ma co$ wyeksprymowaé. Otdz, paradoksalnie, bedacy zaprzeczeniem bogobojno-

4 J. Kozielecki, Transgresja i kultura, Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 1997, s. 10.
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$ci Sade potwierdza konieczno$¢ wiary i stanowienia norm moralnych. Bez wiary trans-
gresja nie ma sensu. Bez transgresji zas wiara jawi si¢ jako pusta deklaracja. Sade podaza
wigc §ladami Kartezjusza, szukajac wyjasnienia, czym jest z jednej strony ludzka zadza,
z drugiej zas wewnetrzna i niepowstrzymana potrzeba przekraczania granic w dobrze
zaplanowanym eksperymencie. Jedno okazuje si¢ dopetnieniem drugiego, a wiara taczy
je ze soba. Sade zdaje si¢ pytaé: skoro zto da¢ moze pelna rozkosz, to czyz nie stoi za nim
boskie przyzwolenie? Jesli za$ zaktada istnienie boskiego przyzwolenia, to w oczywisty
sposob wierzy w Boga. Z eksperymentdow bezboznika Sade’a wytania si¢ posta¢ bedaca
zaprzeczeniem ateisty. Okazuje si¢, ze do dokonywania transgresji norm moralnych ko-
nieczne jest ciagle utrzymanie nakazu moralnej czystosci. By bluznié przeciwko Bogu,
trzeba utrzymac zakaz obrazania Go. I aby mu ubliza¢, trzeba w niego wierzy¢. Nieza-
chwiany ateista nie doznalby bowiem rozkoszy psychicznej i cielesnej z bluznierstwa
wobec nieistniejacego dla niego Boga®. Zatem wiara w Stworce i negacja Jego istnienia
sg nieroztaczne i pozostaja w relacji zwrotnej. Jedno implikuje drugie i odwrotnie. Razem
tworza zamknigty obieg, ktdry posiada swoja wewnetrzna dynamike i opiera si¢ na zato-
zonej implicite przez Sade’a zasadzie, ze aby przekroczy¢ Boga, trzeba w Niego uwie-
rzy¢. Pierre Klossowski konstatuje, ze Sade ,,przywdziat maske ateizmu, azeby zwalczy¢
ateizm”, ale nie z pozycji wyznaniowosci, lecz ateizmu integralnego. Proébowat bowiem
— 1 to na dlugo przed Nietzschem — przemysle¢ konsekwencje ,,Smierci Boga”, czyli od-
powiedzie¢ na pytanie, jakie nast¢gpstwa dla sSwiata i cztowieka ma rozpad Najwyzszej
Tozsamosci®.

Ateizm u Markiza stanowi narzgdzie walki spolecznej z religia, polityczng i intelek-
tualng dominacja Kos$ciota, unicestwiajacego podmiotowsa i obywatelska suwerennosé
cztowieka za pomoca chimery Boga i Jego omnipotencji. Sade okresla religi¢ mianem
,S$miechu wartej bajki”, ,,haniebnym i niesmacznym urojeniem”, ,,iluzja”, ,,gtupim i od-
razajacym dogmatem”, ,,oburzajacym absurdem”, ,,bredniag wzbudzajaca odraz¢ i wartg
tylko pogardy”. Kwalifikuje wyznawcow religii jako ,,garstke idiotdow” i twierdzi, ze
,»trzeba straci¢ rozum, by dopuszczac istnienie Stworcy i byé kompletnym idiota, by go
wielbic¢”.

Zastanawiajace jest, ze badacze i apologeci filozofii de Sade’a nie przywiazuja zbytniej
wagi do aporii, ktéra pojawia si¢ przy kwestii istnienia Boga i ateizmu Markiza, a jesli
nawet, to ich eksplikacje i interpretacje tej kwestii nie sa w petni satysfakcjonujace, totez
wymagaja dookreslenia. Blad rozumowania u Sade’a wynika z faktu, ze autor zaprzecza
mozliwosci istnienia Stworcy, a jednoczesnie ustanawia go niezbednym elementem kon-
stytuujacym i uprawomocniajacym jego koncepcje. Sprzecznos$¢ t¢ mozna ttumaczy¢
brakiem rozréznienia na dwa sposoby partycypacji w kulturze: postawe neutralng i zaan-
gazowana’. W przypadku Markiza mamy do czynienia z paralela: nie wierzyl w Boga,
ale obserwowatl wierzacych i, co wazniejsze, czynnie swiadczyt swdj brak wiary, m.in.
poprzez udzial w libertynskich eksperymentach. Pozorny btad u Sade’a pojawia si¢ w wy-
niku skontaminowania tych dwodch postaw: filozof raz opisuje wydarzenia z punktu wi-
dzenia obserwatora, a raz relacjonuje je jako ich uczestnik.

W swoich pogladach Sade nie jest, jakby si¢ moglto wydawaé catkowitym nihilista.
Mozna sig¢ pokusi¢ o konstatacje¢, ze cechuje go jedynie chrzescijanski nihilizm. Uprawo-
mocnieniem jego zbrodniczych praktyk jest spoteczenstwo i natura. Tutaj nastepuje tak-
ze kolejny etap tanca transgresyjnego. Polega on po pierwsze na odrzuceniu norm

5 J. Kubiak, Filozof transgresji i pornograf, http://naukowy.blog.polityka.pl, 23.03.2010.

¢ B. Banasiak, op. cit.
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zewnetrznych, ktore wprawdzie nie tak mocno jak Bdg, ale jednak znacznie ograniczaja
zakres wolnosci jednostki. W tym momencie transgresista odrzuca spoteczne konwencje,
normy oraz prawo. Po dokonaniu tego nic nie stoi na przeszkodzie wyboru wyrafinowa-
nego instrumentarium do dokonywania transgresyjnych przekroczen.

Terminami operacyjnymi w sadycznym projekcie transgresji sa ‘hanba’, ‘okrucien-
stwo’ i ‘zbrodnia’. Stanowig one zarazem kolejny, wyzszy etap tanca. Ale aby je osia-
gnaé, nalezy postuzy¢ si¢ innymi srodkami, upatrywanymi przez Sade’a w skrajnie
spreparowanej, bluznierczo i okrutnie zdegradowanej erotyce. Nieludzko wyrafinowane
libertynskie praktyki seksualne sa dowodem, ze erotyka zostata zastapiona inzynieria
potwornosci, a mito$¢ — zuzywaniem ciat, ktore staja si¢ tylko surowcami w procesie
produkcji transgresyjnej zbrodni. Srodkami transgresji sa u Sade’a: sodomia, zaréwno
hetero-, jak i homoseksualna, incesty, akty antropofagii i koprofagii, flagellacja, fleboto-
mia; libertyn nie oszczgdza takze ziemskich atrybutow religijnosci, ktore zostaja sprowa-
dzone do elementu scenografii sadycznej teatralizacji zbrodni, poprzez np. profanacj¢
oltarza, hostii, a takze ochocze uczestnictwo w nich kleru. Wszelkie formy zachowan
seksualnych prowadzacych do prokreacji sa przedmiotem odrazy i szyderstwa. Sade kon-
testuje zasad¢ koniecznosci istnienia gatunku i jednostkowego zycia.

Kolejne etapy tanca sg uzaleznione wytacznie od indywidualnych predyspozycji trans-
gresisty. Zazwyczaj polegaja na bezustannym sprawdzaniu siebie, poprzez dokonywanie
coraz okrutniejszych zbrodni. Na tym etapie dokonuje si¢ takze przekroczenie Innego.
Transgresista staje si¢ wyalienowany, aspoteczny, pozostaje wytacznie z wlasnymi pra-
gnieniami. Drugi cztowiek zostaje sprowadzony do roli narzedzia do zaspokojenia poza-
dania, przy czym juz nie ,naturalna przyjemnosc¢” jest tego celem. Transgresi§cie nie
chodzi wcale o to, aby w akcie seksualnym zaspokoié¢ swoje zadze ani tym bardziej o to,
aby partner odczuwat rozkosz. Przyjemnosc¢ staje si¢ ,,sztuczna” i moze zostac osiagnigta
wylacznie w wyniku aranzacji transgresji. Seksualna otoczka absorbujaca gros uwagi
czytelnikow jest jedynie srodkiem wyrazu perwersyjnego markiza.

De Sade bardzo sprawnie i przekonujaco uzasadnia libertynskie zbrodnie. Nie jest
tak, ze czytelnik musi uwierzy¢ ,,na stowo”, bowiem ustami swoich postaci, autor uspra-
wiedliwia opisywane przezen praktyki. Jeden z bohateréw Julietty..., de Bressac w swo-
jej rozprawie o religii stwierdza, ze:

[...] natura, ktdra zrodzita nas samotnymi, nie nakazuje nam bynajmniej liczy¢ si¢

z bliznim. A jesli juz to robimy, to z wyrachowania [ ...] z egoistycznych pobudek. Nie
szkodzimy innym ze strachu, by i nam nie szkodzono. Ten za$, kto bedzie na tyle
silny, by szkodzié, nie obawiajac si¢ odwetu, calkowicie wyzbedzie si¢ skruputow.
Odtad stucha¢ bedzie wylacznie swych popedow, a wsrdd nich nie ma przeciez bar-
dziej typowego, bardziej gwattownego niz poped wyrzadzania zla i tyranizowania
innych. Te sktonnosci biora si¢ z natury, ostabia je tylko koniecznos$¢ zycia w spote-
czenstwie. Ale to, ze cywilizacja wywiera na nas presj¢, nie powinno oznaczaé wynie-
sienia cywilizacyjnego przymusu do rangi cnoty. Presja ta nie zmienia faktu, ze
najwigksza z ludzkich rozkoszy polega na przekraczaniu wszystkich cywilizacyjnych
praw?®.

Sade twierdzi, ze natura jest calkowicie obojetna na potwornosci realnej egzystencji
cztowieka. Jej odczytanie przez libertynskiego Markiza zredukowane zostato do konsta-
tacji jej zbrodniczo$ci i uznania w zwiazku z tym prawomocnosci wasnej zbrodni. We-
zwania Sade’a do pdjscia za ,,podszeptami natury” nie oznaczaja kultu tego, co naturalne,
zwierzece, sluzace biologicznej egzystencji gatunku. Chodzi tu raczej o podazanie za

7 Szerokie omowienie zob.: N. Elias, Zaangazowanie i neutralnosé, Warszawa 2003.

8 K. Matuszewski, op. cit, s. 272.
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wlasnymi upodobaniami, pomystami, nawet tymi najbardziej szalonymi czy zbrodni-
czymi. W sensie ogoélnym nie moga one przeciez przekroczy¢ swym okrucienstwem Boga
ani natury, poniewaz jednostkowe indywiduum nie moze by¢ doskonalsze od ogdlnej
idei, ktdra je stworzyta. Totez nie potwornos¢ Sade’a jest szczytem okrucienstwa; stara
si¢ on tylko na miarg swej ludzkiej skoficzonosci, a wigc nieudolnie, powtarzac i naslado-
wac potwornos$¢ Boga, natury, historii. Nie one sg sadyczne, to Sade stara si¢ by¢ boski,
naturalny, ludzki....’.

Kochan w swoim artykule o Sadzie pisze, ze skoro pod razami rozumu pada religia
i Bdég, padnie takze spoleczenstwo i natura. W takim razie, sens zdaje si¢ mozliwy do
uchwycenia jedynie na poziomie niekwestionowanych fenomenéw jednostkowej egzy-
stencji. W zwiazku z tym nadchodzi ostatni, najbardziej zaawansowany etap ekstatycz-
nego, ale skrajnie racjonalnego tanca transgresisty. Nie ma juz Boga, nie ma Innego, nie
ma konwencji ani praw, a dziataniu sprzyja natura. Nic wreszcie nie stoi na przeszkodzie
intronizacji autokracji, mozliwej jedynie na drodze autodestrukcji. Samobojstwo jest ostat-
nim krokiem w tancu. Oznacza przekroczenie wlasnego zycia jako najwigkszej i ,,naj-
mocniej zinternalizowanej” wartosci. Wprawdzie transgresista, ktory podejmie taka probe
nie ma mozliwosci jej ,,percypowania” ani rozkoszowania si¢ §wiadomoscia dokonania
takiego aktu. Ale nie to jest wazne: tak naprawdg liczy si¢ tylko odwaga i zainicjowanie
autodestrukcyjnego dziatania, ktore stanowi najdoskonalszy dowdd na to, ze jednostka
jest w petni wolna.

Droga ku suwerennosci, prowadzaca od konwencjonalnego ateizmu poprzez ate-
istyczny naturalizm ku nihilistycznemu immoralizmowi, kulminuje w fazie apatii, fazie
integralnego ateizmu czy tez integralnej potwornosci, fazie bedacej dezintegracja czto-
wieka (uwolnionego od konstytuujacych ludzka racjonalnosé stadnych popedow i stad-
nych wartosci, regulujacych i porgczajacych egzystencj¢ wspolnoty) i powolaniem
potwora, ktdry nie respektuje wlasciwego cztowiekowi pragnienia przetrwania, przed-
luzania gatunku i zakorzenienia w zbiorowosci. W apatii libertyn staje si¢ panem Zycia
i $mierci, a zatem jest rOwny bogom'.

skokk

Czy z koncepcji de Sade’a mozna czerpac takze i wspotczesnie? Czy powstate prze-
szto 200 lat temu dzieta moga stac si¢ przydatne w radzeniu sobie z problemami dzisiej-
szej egzystencji? Czy filozofia de Sade’a jest wcigz aktualna? Czy transgresyjne
przekraczanie granic ma wymiar uniwersalny? A moze sadologia jest dzi$ juz tylko ana-
chronizmem, ktdry przeminat wraz z libertynskim wiekiem i jego praktykami? Wreszcie
czy nalezy czyta¢ de Sade’a?

Na to ostatnie pytanie Kochan odpowiada, ze zapewne tak, ale nie w sposob dogma-
tyczny.

Mozna go czytac¢ seksametrem i z podziwem jako niezwyklego pisarza. Ale przede
wszystkim trzeba si¢ strzec, zeby nie zosta¢ jego wspdlnikiem i nie straci¢ zdolnosci

do wypracowania teoretycznego stosunku do jego tworczo$ci. Markiz nie szuka wspol-

nikdw, nie wyglada tez na zadowolonego. Jest raczej przerazony i zrezygnowany wobec

koszmaru ludzkiej egzystencji''.

? J. Kochan, Donatien Alphonse Frangois de Sade,czyli racjonalizm absolutny, http://nowakrytyka.pl,
23.03.2010.

10 B. Banasiak, op. cit.

'1J. Kochan, op. cit.
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Z koncepcji Markiza wyplywa pewna nauka. Nie nalezy jej odczytywac jako recepty
na szczesliwe zycie hedonisty. Juz wczesniej zwracatam uwage, ze nie o to de Sade’owi
chodzi. Mam raczej na mysli ujmowanie jego filozofii jako przestrogi dla wychowuja-
cych kolejne pokolenia. Zastanawiajace jest, ze w Polsce de Sade wciaz spotyka si¢ z ak-
tywnym oporem i niezrozumieniem dla jego filozofii przekraczania norm, podczas gdy
wspodlczesne media permanentnie je przekraczaja, tyle ze robia to dla wlasnego, komer-
cyjnego celu, bez zadnego namystu, niemal mechanicznie. Bardzo chwytliwe sg dzisiaj
skrajnie liberalne hasta, gtoszace nieograniczona wolnos¢ jednostki, akcentujace przyro-
dzone prawa cztowieka oraz tolerancj¢ dla innosci. Pomijajac nierozwigzywalne aporie
demokracji, ktora wprawdzie przyzwala na innos¢, ale wylacznie w ramach juz istnieja-
cego porzadku, wylania si¢ wizja wolnego cztowieka, pozbawionego silnie zinternalizo-
wanych zasad. Mamy dzisiaj przyzwolenie na bycie wolnym i niezaleznym, ale jest to
zadowalajace jedynie na poczatku. Cztowiek bez kregostupa moralnego bedzie tylko
nieswiadomym i nierozumnym beneficjentem wszystkich doébr, ktére si¢ mu zaoferuje.
Jakakolwiek proba namystu stanowi¢ bedzie granicg, po przekroczeniu ktorej wpadnie
on w przepas¢ bez dna, pustke, w ktorej nie bedzie mial zadnych szans odnalezienia
siebie, gdyz za zastong powierzchownie pojmowanej wolnosci nie ma juz nic. Taki przy-
gnebiajacy obraz kondycji wspolczesnego czlowieka jest czgSciowo zgodny z wizjg jed-
nostki Sade’a. Czyli nie zmienito si¢ wiele, przesunigciu ulegty jedynie §rodki i narzedzia.
Nauka boskiego Markiza poszla na marne.

Izabela Kucab

Norbert Le$niewski, Hermeneutyczny kontekst ,,wiedzy zrodiowej”. Studium wczesnej
filozofii Martina Heideggera (1916—1929), Wyd. UAM, Poznan 2010, s. 158.

Miedzy logika i doSwiadczeniem

Biorac pod uwagg dotychczasowe dzieje recepcji i interpretacji ,,wczesnej” (1916—1929)
mysli Martina Heideggera w Polsce, ksiazk¢ Norberta Lesniewskiego nalezy okresli¢
jako istotne novum. Uogdlniajac, trzeba by powiedzie¢, ze wczesniejsze proby interpre-
tacyjne koncentrowaty si¢ przede wszystkim na maksymalnie ,,wiernym”, historyczno-
problemowym zreferowaniu czy tez wprowadzeniu do tego, co Heidegger myslal w ostatnich
latach wczesnej fazy swej tworczo$ci, mianowicie w okresie publikacji Sein und Zeit — co
uzasadni¢ mozna przede wszystkim tym, ze w odniesieniu do catego dorobku filozofa
z MeBkirch okres ukazania si¢ Bycia i czasu uchodzi wciaz za najbardziej istotny i miaro-
dajny dla zrozumienia i przedyskutowania jego podstawowych pogladéw, w czym w Polsce
mieliSmy i1 wcigz mamy — mimo wykonania ogromnej pracy, by to zmieni¢ — zaleglosci.
Juz od dtuzszego czasu w literaturze obcojezycznej, za sprawa kolejnych w ramach serii
Gesamtausgabe publikacji wczesnych wykladow Heideggera toczy si¢ ozywiona na ten
temat dyskusja. Przewodzi jej przede wszystkim glos Theodora Kisiela. To wtasnie obec-
nos¢ szczegdlowych wynikow jego pracy ujetych ogdlna wizja poczatkow drogi myslo-
wej Heideggera autorstwa Carla Friedricha Gethmanna stanowi podstawowg inspiracje¢
egzegezy Norberta Lesniewskiego. Wprawdzie takze jego ksiazka obejmuje swym spoj-
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rzeniem lata pracy nad Byciem i czasem, jednak gtownym tematem zainteresowan czyni
ona nie tyle wyktady pochodzace z okresu, kiedy Heidegger przebywal w Marburgu
(1923-1928), co raczej wezesniejsze wyktady fryburskie (1919—-1923). Nie liczac kilku
artykutow, ktére pojawity si¢ w polskiej literaturze przedmiotu, jest to tak naprawde pierw-
sza proba wzglednie catosciowej egzegezy najwczesniejszych wynikow drogi myslowej
filozofa z MeBkirch. Przy czym trzeba od razu podkresli¢, ze ksigzka ta nie ma charakteru
czysto sprawozdawczego. Pozostajac bliska ,historyczno-problemowemu” sposobowi
czytania prac autora Przyczynkow do filozofii, probuje ona jednoczesnie zastosowac pe-
wien klucz interpretacyjny, ktéry zapewnia tej egzegezie spojnos¢ i catosciowos¢ oraz
chroni jg przed rozproszeniem w bezmiarze watkéw szczegdtowych.

Zgodnie z zaproponowana przez Le$niewskiego idea przewodnig interpretacji wcze-
sna filozofia Heideggera, zaczynajac od tre$ci dotaczonego Zakoriczenia jego pracy habi-
litacyjnej, a na jego interpretacji Kanta skonczywszy, obraca si¢ wokot podstawowego
zagadnienia relacji migdzy logika i doswiadczeniem. Swoje badania wczesnej Heidegge-
rowskiej interpretacji tego stosunku podzielit Lesniewski na trzy rozdziaty. Rozdzial pierw-
szy zaczyna si¢ od ukazania, w jaki sposob Heidegger okoto roku 1916 rozumiat wiasciwy
temat logiki i w ktérym kierunku ewoluowaty jego rozwazania. Otdz ,,przedmiotowa
strong logiki” jest — zdaniem Heideggera — sens pojety jako ,,przedmiotowos¢”, ,.to, co
przezywalne”, jako ,transcendentalna prawda”, ,,to, co obowiazuje”. To ostatnie wskazuje
na zwiazek (Beziehung), ,,w jakim przedmiot znajduje si¢ z poznajacym podmiotem”
(s. 31). W ten sposéb odstania si¢ ,,podmiotowa strona logiki”, w ktérej sens ma charak-
ter ,,noematyczny”’. Mozliwos$¢ unifikacji strony podmiotowej z przedmiotowa widzi He-
idegger w pojeciu intencjonalnosci, ktora poddaje ,,metafizyczno-teleologicznej
interpretacji”. Tym samym wskazuje on na translogiczny kontekst ,,logiki i jej proble-
moéw”, co Lesniewski nazywa ,,ontologiczna interpretacja logiki” (s. 40). Ow translo-
giczny kontekst sadu, przez ktéry ujawnia si¢ sens, bedacy wlasciwym tematem logiki,
tworzy, z jednej strony, przedpredykatywna i przedteoretyczna praktyka (,,hermeneutyczne
jako”), z drugiej odpowiednio zinterpretowany przez Heideggera Kantowski schema-
tyzm transcendentalny. Poszukiwanie przez Heideggera uzasadnienia roznych form wie-
dzy i wypowiedzi przez odniesienie ich do spontanicznie realizowanej w praktyce wiedzy
typy know-how ,,umozliwia usytuowanie »logiki« Heideggera w jednym rze¢dzie z po-
wstatymi na poczatku XX w. koncepcjami »logiki filozoficznej«, ktore uwzgledniaja
Lebenswelt (Dilthey, Husserl)” (s. 57). Ta ontologiczna interpretacja logiki ,,skutkuje
odmiennym pojeciem filozofii”. W wyktadni Heideggera filozofia nie jest juz teorig na-
uki, lecz dotykajaca faktycznego zycia ,,wiedza zrodtowa”. Problem stosunku logiki do
doswiadczenia przybiera teraz posta¢ stosunku filozofii do zycia. Jego przedstawienie
zajmuje rozdziatl drugi omawianej tu pracy.

Idea filozofii jako nauki prymordialnej pojawia si¢ po raz pierwszy podczas wyktadu
z roku 1919. Wiedza zrédtowa ma przede wszystkim sens metodologiczny — chodzi o
metod¢ dostgpu do ,,zrodtowej sfery przezyé”. Problem dotychczasowej filozofii polegat
na tym, ze dokonywata ona uprzedmiotowienia zycia (Entlebung). Zeby uniknaé tego
rodzaju degradacji zycia i oczysci¢ zycie z falszywych jego samowyktadni, filozofia ,,ma
by¢ silnie zakorzeniona w zyciu”. Z tej perspektywy jako metoda krytyczna wobec do-
tychczasowych préb filozofowania ,,ujawni¢ ma przede wszystkim »ostateczny motyw«
krytykowanego podejscia, jej celem jest zatem odnalezienie historycznych i kulturowych
uwarunkowan czy wtasnie motywacji, jakie »odcisnety pigtno« na badanym typie filo-
zofii” (s. 66). ,,Kontekst wyjsciowy” (zycie, bycie), wzgledem ktérego wiedza zrodtowa
winna by¢ w maksymalnej bliskosci, tworza przezycia i wydarzenia. Ich cecha charakte-
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rystyczna jest to, ze to, co napotykane, dane jest wraz ze sposobem jego ujecia. Ich prze-
ciwienstwem jest ,,doswiadczenie”, ktore zupetie abstrahuje od sposobu ujecia i kon-
centruje si¢ na tresci, wyrywajac ja z pierwotnego kontekstu znaczen. Proces ten przebiega
jako generalizacja, ktora prowadzi do teoretyzacji (matematyzacji). W jej wyniku po-
wstaja abstrakcyjne pojecia czego$ w ogodle oraz bezoosobowego podmiotu transcenden-
talnego. Przeciwnie do metody generalizacji Heidegger postuluje procedurg ,,formalnego
wskazywania”, ktora pozwalataby na nieobiektywizujace ujecie pierwotnej warstwy zycia
— owego napigcia migdzy motywem i tendencja (rzuceniem i projektem). Splot tych
relacji intencjonalnych odpowiada pojeciu przedmiotu w dwojakim sensie: ,transcen-
dentalno-prawdziwos$ciowym” (Swiat) oraz ,,transcendentalno-referencjalnym”, ,,pragma-
tycznym” (stosowalnosé) (s. 85). ,,Przedmiot intencjonalny transcendentalnie to zbidr
jego uprzednio potwierdzonych aplikowanych implikacji, ktorych aktualna realizacja
(Vollzug) czyni zen przedmiot intencjonalny praktycznie” (s. 98). Wskazéwka formalna
to egzystencjal, ktory wyraza pierwotny kontekst zycia, uzywajac w tym celu innych niz
rzeczowniki czy czasowniki form gramatycznych (s. 88-89). Wiaze si¢ to z hastem wysu-
nigtym przez Heideggera, aby uwolni¢ gramatyke od logiki. Ta pierwsza bowiem jest
blizsza ,,mowie zycia”. ,,Zgodnie z powyzszym Heideggera »logik¢« formowania pojeé
filozoficznych uznaé¢ mozna za logike relacji, tj. nieobiektywizujaca formalizacj¢ relacji
intencjonalnych [...]” (s. 81). ,,Relacja intencjonalna, jak si¢ okazuje, wskazuje formal-
nie wzajemne warunkowanie zwrotne doswiadczenia i »logiki« zawarte w hermeneu-
tycznym pojg¢ciu rozumienia [...]” (s. 85), ktore oznacza jednoczesne uchwytywanie tresci
doswiadczenia wraz z ich znaczeniem.

Rozdziat trzeci pracy Lesniewskiego przedstawia ostatnia faz¢ rozwoju poje¢ podsta-
wowych we wczesnym okresie tworczosci Heideggera. Gtownym punktem odniesienia
na tym etapie rozwoju jest przede wszystkim filozofia Kanta. Heidegger dokonuje onto-
logicznej interpretacji transcendentalizmu, ktdra oznacza w ogélnosci: ,,poznanie uprzed-
niego kontekstu uprzedmiotowienia, zwanego konstytucja przedmiotu”, a w szczegotach:
poznanie historyczno-intencjonalnych warunkéw poznania tego, co uprzedmiotowione.
Poniewaz poznanie to ma dwie strony: podmiotowg i przedmiotowa, mamy dwa rodzaje
wyjasnien i pojeé: egzystencjalne i kategorialne. Obie te strony i ich eksplikaty laczy
pojecie porgcznosci. Ma ono przede wszystkim znaczenie metodyczne. W pojeciu metody
widzi Lesniewski podstawowy sens Heideggerowskiej filozofii. ,,Namyst metodyczny
ujawnia, ze stanowiacy temat rozumienia przedmiot czy stan rzeczy nigdy nie jest nieza-
lezny od rozumiejacego go podmiotu i ta jego »transcendentalna prawda« glosi, ze przed-
miotem nie jest byt w sobie, lecz ontologiczna forma, w jakiej zostat on juz ujety” (s. 120).
Temu ontologicznemu powigzaniu podmiotu z przedmiotem odpowiada metodycznie
zmodyfikowane pojecie fenomenu i fenomenologii. W ramach tej ostatniej mozemy wy-
rézni¢ trzy procedury: redukcji, konstrukcji i destrukcji. Co ciekawe, méwiac o meto-
dzie, Lesniewski nie wspomina ni stowem o dijudykacji — procedurze weryfikacji
zrédtowosci okreslonych sposoboéw dostepu (por.: M. Heidegger, GA 59, s. 74-75).

Zainteresowanie problematyka logiczna Heidegger zawdzig¢cza przede wszystkim to-
czonej zywo na przetomie XIX i XX w. dyskusji nad istota i przedmiotem logiki. Zda-
niem Le$niewskiego Heidegger od pierwszych swych prac probuje wlaczy¢ si¢ tworczo
w t¢ dyskusje 1 wypracowac wlasne oryginalne stanowisko. Zatem Heidegger Le$niew-
skiego jest przede wszystkim logikiem i ontologiem, ktory konsekwentnie rozwija wlasng
mysl. Le$niewski wyrdznia trzy stanowiska, do ktorych krytyczno-negatywne Heidegger
si¢ ustosunkowat, budujac swoja wlasna ,,hermeneutyczno-fenomenologiczna” odpowiedz.
Sa to: idealizm logiczny, psychologizm w logice i empiryzm logiczny (s. 13). Uwazam,
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ze niewatpliwa zastuga pracy Lesniewskiego jest ukazanie Heideggera w takim kontek-
$cie, ktory, mam nadziej¢, zmieni stanowisko adwersarzy mysli niemieckiego filozofa,
powtarzajacym na okraglo o poetyckim i irracjonalnym charakterze jego ,,pseudofilozofii”.
Ksigzka Les$niewskiego pozwala takze odpoczac od nieustannego powielania w litera-
turze przedmiotu tych samym egzystencjalnych tematéw i schematow: §mierci, winy, Si¢
itp. To jednak, co jest sitg interpretacji Lesniewskiego, stanowi do pewnego stopnia o jej
stabosci. Wyeksponowanie problematyki logicznej w mysli Heideggera prowadzi do znacz-
nego przeszacowania znaczenia tej problematyki w wymiarze motywow rozwoju jego
filozofii. Innymi stowy, dostrzegam tu wyrazny brak réwnowagi, egzegeza Lesniewskiego
zbyt mocno chyli si¢ ku jednej stronie. Wymownym §wiadectwem niedoszacowania in-
nych watkéw obecnych w mysli wezesnego Heideggera jest wzmianka Lesniewskiego
o krytyczno-pozytywnych inspiracjach myslenia Heideggera. Ot6z wsrod pozytywnych
inspiracji, pozwalajacych Heideggerowi wejs$¢ na droge ,,ontologizacji logiki”, ktora przy-
jeta ,,posta¢ formalnego wskazania sytuacji hermeneutycznej, a wigc krytycznego zwro-
cenia uwagi na przedteoretyczne i przedpredykatywne, tj. ontologiczne (faktyczne) warunki
mozliwosci poznania” (s. 16), Lesniewski wymienia inspiracje ptynace z logiki schola-
stycznej, z logiki filozofii Laska, fenomenologicznej koncepcji intencjonalnosci Husser-
la oraz filozofii zycia Diltheya. Przez calq pracg natomiast zupetnie przemilcza, a niekiedy
nawet wprost odrzuca (s. 100) on te inspiracje, ktére oddzialywaty na mtodego Heideg-
gera ze strony filozofii starozytnej (zwtaszcza praktycznych watkow filozofii Arystote-
lesa), teologii, filozofii religii czy filozofii egzystencji. To ewidentne ograniczenie
historyczno-filozoficznego kontekstu narodzin Heideggerowskiego myslenia powoduje,
ze ,,geneza podstawowych poje¢ wczesnej filozofii Heideggera” zdaje si¢ nie posiadac
dostatecznego ontycznego umotywowania (o ktérym Lesniewski za Heideggerem
nieustannie przypomina). Przeprowadzona z wielkim znawstwem i spekulacyjnym po-
lotem ,,proba wskazania genezy poj¢¢ podstawowych, a przede wszystkim ich meto-
dycznej funkcji, ktére pozwola dostrzec w ontologii fundamentalnej system pojeciowy
umozliwiajacy rozwijang przez autora Bycia i czasu juz od roku 1916 interpretacj¢ »hi-
storii duchowej«” (s. 7-8), rozwija w teorii mysl, ktorej w praktyce niejako zaprzecza.
Trudno mianowicie znalez¢ w ksigzce Lesniewskiego odpowiedz na pytanie o ,,0statecz-
ny motyw” Heideggerowskiego ,,odrzucenia logiki”. Wyglada to trochg¢ tak, jak gdyby
Heideggerowi do ugruntowania logiki, potrzebne byto kazdorazowo otwarcie sytuacji
hermeneutycznej, ktorej najistotniejszym momentem jest odniesienie do konkretnej subiek-
tywnosci. Tyle ze w tym wszystkim zapomniat o sobie samym. Tymczasem, jak skadinad
wiadomo, to wlasnie inspiracje ptynace ze strony religii i filozofii egzystencji stanowity
nie tylko podstawowa inspiracj¢ rozwoju Heideggerowskiego filozofowania, ale takze
bodziec do wejscia na jego droge. Gdy Heidegger wchodzi do krolestwa filozofii, to nie
chodzi mu wcale o rozwigzanie problemu relacji logiki i do§wiadczenia, nie chodzi mu o
terminologiczne ustalenia dotyczace logicznego, niezmystowego, idealnego sensu, prawdy
i myslenia, o stworzenie ,,systemu poj¢¢”, budowanie ontologii jako nauki o byciu itp.,
lecz o sens (wlasnego) zycia, wiedzg egzystencjalng, bycie uwaznym, ,,przejrzystym”,
czujnym — a wigc o to, co stanowi o ,,wlasciwym” byciu cztowieka. Lesniewski ograni-
cza ,.kontekst wyjsciowy” wiedzy, ktory stanowi transcendentalno-hermeneutyczno-fe-
nomenologiczno-faktyczny warunek mozliwosci §wiadomego odnoszenia si¢ cztowieka
do bytu, do wymiaru $wiatowosci i porgcznosci, do wymiaru procedur dzialania ,.tech-
niczno-praktycznego”, gdy tymczasem analizy Heideggera ida o wiele dalej, siegajac
ptaszczyzny egzystencjalnej. Od poczatku Heidegger byl myslicielem antysystemowym,
co oczywiscie nie oznacza, ze dopuszczal w swych rozwazaniach nieokreslonosé czy
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brak precyzji. Dobitnym $wiadectwem tej Heideggerowskiej troski o maksymalna $ci-
stos¢ jest — powtorzmy to raz jeszcze — praca Lesniewskiego, ktdra w niezrownany spo-
sob ukazuje immanentng logik¢ rozwoju wczesnego Heideggerowskiego myslenia, jej
zlozone perypetie, skomplikowane wzajemne odniesienia poszczegoélnych momentow
rozwijanej logicznej struktury (czego widomym znakiem sa liczne tabele, ukazujace ,,ana-
logie” migdzy pojeciami preferowanymi przez Heideggera w poszczegdlnych latach).
Jednak ta Heideggerowska dbalo$¢ o Scistosé, ktéra przewodzi rowniez wysitkom
Lesniewskiego, nie wynika stad, Zze jego mysleniu przy$wieca ,,troska o poznane poznanie”
— co wydaje si¢ sugerowaé Lesniewski — lecz dobrze pojeta ,,troska o siebie”. I to wlasnie
w sobie, w najglebszych wymiarach swego bycia, Heidegger odnajduje zrédta logiki
— w nastuchiwaniu milczacego wotania gtosu sumienia. Nie o to przy tym chodzi, zeby
powrdéci¢ do ,,oklepanych” tematow, ale o powiazanie — bez mijania si¢ z prawda i bez
odwracania zaleznosci — tej ,,dobrze” znanej tematyki z wlasciwym jej — logicznym — kon-
tekstem. I nie chodzi tylko o potrzebe ,,uzupelnienia”, lecz o wypehienie fundamental-
nych — metodycznych — zatozen przyjetej tu interpretacji. Tej uwagi krytycznej pod adresem
pracy Lesniewskiego nie nalezy rowniez odbieraé jako skutek przywiazania jej autora do
bardziej tradycyjnych interpretacji wczesnej mysli Heideggera. Jeszcze raz podkresle:
uwazam, ze ksigzka Lesniewskiego oddata Heideggerowi wielka przystuge, uwalniajac
jego myslenie z okowow poetyckosci 1 egzystencjalizmu, niemniej przez swoja jedno-
stronnos$¢ zamkneta mysl Heideggera w okowach innej problematyki, mianowicie lo-
gicznej. To przechylenie skutkuje w efekcie tym, ze przedstawiona przez Lesniewskiego
interpretacja wczesnego Heideggerowskiego projektu ,,logiki” zatrzymuje si¢ w polowie
drogi, tj. nie realizuje, nie spetnia do konca eksponowanego przez siebie podstawowego
metodycznego postulatu — ugruntowania logiki w Zrédtowej sytuacji hermeneutyczne;j.
Tymczasem wydaje si¢ — i ukazujg to znakomicie zaréwno listy Heideggera, jak i wcze-
sne jego wyktady poswigcone cho¢by fenomenologii zycia religijnego czy tez recenzja
Psychologie der Weltanschauungen Jaspersa, z ktorych Lesniewski wydobywa tylko
wstepne kwestie metodologiczne — ze wezesna filozofia Heideggera mysli te sprawy ,,do
konca”, tj. ukazuje egzystencjalno-ontyczne zakorzenienie problematyki logicznej, a tym
samym samej filozofii. O tym, ze Le$niewski wyraznie oddziela te watki, czyniac w ten
sposéb sens swojego przedsigwzigcia z gory watpliwym, swiadczy jego uwaga znajdujaca
si¢ na pierwszej stronie Wstepu: ,,w niniejszych rozwazaniach pominigty zostat czynnik
biograficzny [...]” (s. 7).

Innym problemem, ktéry dostrzegam w zwiazku z nadmierng ,,logicyzacja” myslenia
Heideggera, jest zagubienie podczas interpretacji poszukujacego i pytajacego (zetetycz-
nego) ducha filozofii Heideggera. W swojej pracy doktorskiej pt rddia i inspiracje He-
ideggerowskiego pytania o bycie (prom. prof. dr hab. M. Szulakiewicz — UMK, 2010)
pokazatem, ze wprawdzie — w zgodzie z interpretacja Le$niewskiego — droga myslowa
wczesnego Heideggera rzeczywiscie biegnie przez obszar logiki, jednak motywowana
jest ona nie checia rozwigzania 6wcezesnych problemdéw logicznych, co bardziej namy-
slem nad ,,ostatecznymi pytaniami bycia”. Namyst nad tym ostatecznymi pytaniami ma
zrazu charakter czysto zyciowy (existentiell), jest motywowany religijnym sposobem
i Srodowiskiem zycia mlodego Heideggera. Przy czym nie rzuca si¢ on natychmiast w wir
odpowiedzi, lecz probuje ujaé pytanie wraz z kontekstem jego powstawania, tj. od strony
jego pytajnosci. Powigzanie tego zainteresowania pytaniem jako takim z samodzielnymi
studiami z zakresu logiki wprowadza Heideggera na droge ku wielkiej filozoficznej re-
wolucji. Wbrew panujacej od czasow Arystotelesa dominacji sadu w logice, a co za tym
idzie w ontologii i teorii poznania, Heidegger wychodzi od wyrazen, ktore Stagiryta
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wyrzucil poza nawias logiki w obszar retoryki i poetyki, zwlaszcza od pytania, i pokazuje
jakie skutki przyniesie taka zmiana dla problematyki logicznej, teoriopoznawczej, przede
wszystkim jednak ontologicznej. Jesli z perspektywy sadu bycie oznacza trwalg obec-
nos¢, to z perspektywy pytania bycie ma sens czegos nie-obecnego, jawno-skrytego, otwar-
to-zamknigtego, nie-okreslonego. Oryginalnos¢ wczesnego Heideggera na tle tradycji
logicznej polega na tym, ze pytajnosciowy charakter bytu i poznania, ktéry inni mysliciele
jego czas6w z wolna przeczuwali, on postawil w samym centrum swoich rozwazan. To
wlasnie z namystu nad istota pytania pochodzi Heideggerowskie Seinsfrage, ktore stano-
wi centralng mysl catej filozofii Heideggera, a ktére w interpretacji Le$niewskiego
zostato tylko dwa razy niewigzaco wspomniane. W zgodzie z pytajnosciowg tematyka
namystu Heideggera kolejne jego stadia majg charakter poszukujacy i eksperymentujacy.
Wszystko jest tu in statu nascendi. Czytajac interpretacj¢ Lesniewskiego, ma si¢ wra-
zenie, ze, przeciwnie, od poczatku wszystko jest ustalone i pewne, a gldéwnym zadaniem
Heideggera jest stworzenie ,,systemu pojec”. Wydaje mi si¢, ze nic bardziej mylnego.
Owocem takiego ,,parcia” na system ze strony Lesniewskiego jest postugiwanie si¢ ostrymi
przeciwienstwami, ktorych sam Heidegger uzywat, jednak bez kurczowego trzymania
si¢ ich, a takze tych, ktérych nie uzywat. Wérod tych ostatnich szczegélnie strasza eks-
tensja i intensja, ekspresja i asercja, wreszcie nieszczgsne to, co mentalne i to, co fizyczne
— strasza, albowiem pochodza one ze stownika, ktory Heidegger w toku swoich wywo-
déw zdecydowanie odrzucit (o czym moéwi rowniez Lesniewski).

Jak stwierdzitem wcze$niej, przy wskazanych ograniczeniach praca Le$niewskiego
ma ogromng moc przekonywania. W tym aspekcie w warstwie tresci jest to praca znako-
mita, w warstwie litery zas wprawdzie wyjatkowo trudna, pisana jezykiem technicznym,
lapidarna i wymagajaca, o tresci maksymalnie skondensowanej, dzigki temu jednak, co
jest jej duzym atutem, krotka i dajaca do myslenia.

Daniel Sobota





