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Koncepcja idei jezykowych we wcezesnej filozofii Waltera
Benjamina

Walter Benjamin (1892-1940) — znany niemiecki krytyk literacki, eseista
i filozof w jednej osobie — uznawany jest za jednego z czotowych przedstawicieli
tzw. szkoly frankfurckiej kojarzonej z nazwiskami Maxa Horkheimera (1895-1973)
i Theodor W. Adorna (1903—-1969). Pomimo $cistej wspotpracy z wymienionymi
filozofami, Benjamin nigdy nie stat si¢ oficjalnym cztonkiem prowadzonego przez
nich Instytutu Badan Spolecznych. Poddany ostrej krytyce zaréwno ze strony
przyjaciot, jak i zazartych wrogdéw funkcjonowal na marginesie intelektualnego
zycia Niemiec okresu migdzywojennego. Niemniej jego wplyw na pozZniejszy
rozwO0j szkoty frankfurckiej wydaje si¢ z dzisiejszej perspektywy trudny do prze-
cenienia. Przedmiotem niniejszego artykutu jest opublikowana w 1928 r. praca
Ursprung des deutschen Trauerspiels' poswigcona analizie barokowego dramatu
tragicznego. Praca ta, dodajmy, spotkata si¢ z niezrozumieniem w §wiecie akade-
mickim — przedtozona jako rozprawa habilitacyjna zostata odrzucona przez Hansa
Corneliusa (1863—-1947) po konsultacji z jego 6wczesnym asystentem Maxem
Horkheimerem, na skutek czego Benjamin musiat ostatecznie zrezygnowac z ka-
riery uniwersyteckiej. Z powodu niezwykle skomplikowanej struktury i bogactwa
watkéw dzielo to moze z pewnoscia przyttacza¢ nawet najbardziej cierpliwych
egzegetow. Naszpikowane ogromng iloscia cytatow, niejasnymi odwotaniami do
Platona, Leibniza i Hegla zaliczane jest przez wielu interpretatorow do najtrud-
niejszych i najbardziej hermetycznych dziel dwudziestowiecznej mysli filozo-
ficznej. Ursprung des deutschen Trauerspiels nie jest pracg stricte filozoficzng
ani filologiczna. Irytacja, jaka budzi niemozliwos¢ jednoznacznej klasyfikacji tego

' W. Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels, Frankfurt a. Main 1972.
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dzieta, stanowi z pewnoscia jedna z przyczyn jego niktej recepcji. Lekcewazona
przez filozofow, fascynujaca, ale niezrozumiata dla wielu filologow praca ta nie
doczekata sig, o ile mi wiadomo, Zzadnej obszernej monografii. W niniejszym
artykule skupig si¢ wylacznie na jednym watku problemowym, a mianowicie spro-
buje zrekonstruowaé koncepcje¢ idei jezykowych zawarta w filozoficznym wstepie?
do Ursprung des deutschen Trauerspiels. Zaktadam przy tym, ze koncepcja ta
zyskuje na jasnosci, kiedy zinterpretujemy ja w $wietle pdzniejszej teorii mimesis.
Taki kierunek wyktadni po raz pierwszy zaproponowat Jiirgen Habermas w arty-
kule ,,Bewusstmachende oder rettende Kritik — die Aktualitit Walter Benjamins™.
Uzasadnienie wymienionego zabiegu interpretacyjnego wykracza poza ramy jed-
nego artykutu, nalezaloby bowiem w pierwszej kolejnosci zrekonstruowac oby-
dwie teorie, a nastgpnie wykazag¢ istotne podobienstwa migdzy nimi. Aby uniknaé
nuzacej egzegezy szczegotow, proponuj¢ zawierzy¢ niejako na stowo intuicji
Habermasa i przejs$¢ do konkretnej analizy. Interpretacje Ursprung des deutschen
Trauerspiels musi jednak poprzedzi¢ przynajmniej skrétowa rekonstrukcja teorii
mimesis.

Koncepcja wladzy mimetycznej

Benjamin poswigcil teorii mimesis zaledwie dwa krotkie artykuty: ,,.Lehre
vom Ahnlichen™ i jego zrewidowana wersje pt. ,,Uber das mimetische Vermogen”,
mimo to mozna przyjaé, ze stanowi ona klucz do zrozumienia jego filozofii.
Dla naszych rozwazan istotne beda trzy punkty. Po pierwsze Benjamin glosi teze
o istnieniu wladzy mimetycznej, ktéra we wczesnej fazie rozwoju filogenetycz-
nego kierowala aktywnoscia cztowieka. Nastawiona na rozpoznawanie podo-
bienstw w przezywanym $wiecie wladza ta operowata swoistym, biologicznym
mechanizmem translacji. ‘Mimetyczne centra’ ludzkiego ciata odczytywaty sieé
korespondencji zachodzacych pomigdzy zjawiskami przyrody i cztowiekiem, a na-
stgpnie przektadaty je na ‘jezyk’ zrozumiaty dla ciata. Benjamin uzywa w tym
kontekscie pojecia ‘niezmystowego podobienstwa’, poniewaz wspomniane kore-
spondencje nie byly postrzegane przez tozsame ze sobg, samoswiadome ja.

,Jeszcze o wspodteczesnym cztowieku mozna powiedzied, ze sytuacje, w ktorych
na co dzien postrzega on $wiadomie podobienstwa, sa zaledwie niewielkim wycin-

2 Wstep do Ursprung des deutschen Trauerspiels ma charakter czysto teoretyczny i zgodnie z intencja
Benjamina stanowi pojeciowe rusztowanie dla konkretnych analiz poswigconych dramatowi barokowemu. W
niniejszym artykule skupig¢ si¢ wytacznie na zagadnieniach filozoficznych zawartych we wstgpie, pomijajac
filologiczna, gtéwna czgsé tekstu.

3 W: S. Unseld (Hrsg.), Zur Aktualitiit Walter Benjamins, Frankfurt a. Main 1972, s. 202.

* Praca ta zostata po raz pierwszy opublikowana dopiero w 1972 r. w: ibidem, ss. 23-30.
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kiem niezliczonej liczby podobienstw postrzeganych nieswiadomie. Swiadomie
postrzezone podobienistwa — np. ludzkich twarzy — maja si¢ do niezliczonej ilosci
nie$wiadomie, badz zgota wcale nie postrzezonych podobienstw jak gigantyczny,
spoczywajacy na dnie oceanu blok gory lodowej do niewielkiego szczytu, ktory

295

wystaje znad powierzchni morza’™.

Wiadza mimetyczna we wczesnej fazie filo- i ontogenezy stanowila dla cztowieka
medium swoistego dialogu z natura. Homo mimeticos przezywal swiat poza po-
dzialem na podmiot i przedmiot, nie tracac réwnoczesnie poczucia wlasnej odrgb-
nosci.

Drugim istotnym dla nas punktem jest teza o transformacji wladzy mime-
tycznej. Otdz Benjamin utrzymuje, ze w miar¢ dyscyplinowania zmystow, dosto-
sowywania ich do realizacji praktycznych potrzeb, cztowiek zaczat zatracaé
zdolnos$¢ rozpoznawania niezmystowych korespondencji w dziedzinie zmyshu
wzroku. W wyniku ewolucji zdolno$¢ ta przemiescita si¢ ostatecznie do sfery
jezykas.

Trzeci interesujacy dla nas punkt taczy si¢ wreszcie z koncepcja pamieci
mimowolnej. Wladza mimetyczna we wczesnej fazie dziecinstwa stanowi pod-
stawe nie tylko zdolno$ci komunikacyjnych, ale rowniez doswiadczenia jako ta-
kiego. Wypieranie momentéw mimetycznych z proceséw kontrolowanych przez
$wiadome ja przyczynia si¢ do powstania rezerwuaru pamigci, ktora Benjamin
okresla za Proustem mianem pamigci mimowolnej (memoire involontaire). W prze-
ciwienstwie do pamieci wolicjonalnej, memoire involontaire jest procesem catko-
wicie niezaleznym od woli cztowieka. Sktadaja si¢ na nig obrazy bedace poglosem
mimetycznych kontaktow dziecka z otoczeniem — obrazy, ktore niosag w sobie
potencjat doswiadczenia wykraczajacego poza dualizm podmiotu i przedmiotu.

Pojecie idei’ — ekspozycja problemu
Mimetyczne kontinuum?® niezmystowych podobienstw pojawia si¢ w ,, Trauer-

spielbuch” w zaszyfrowanej postaci jako dziedzina idei jezykowych. Konstelacje
idei stanowia w ujeciu Benjamina rodzaj archiwum, w ktérym zdeponowane jest

>'W. Benjamin, Gesammelte Schriften. Bd. I-VII, hrsg. von R. Tiedemann und H. Schweppenhauser, Frankfurt
a. Main 1972-1989. Niniejszy artykut znajduje si¢ w drugim tomie. Dalej w tekscie bede uzywat skrotow analo-
gicznie do niniejszego przypisu — GS 11, s. 140.

¢ W. Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels, s. 213
7 Terminu ,,idea” bede uzywat w dalszej cze$ci tekstu wylacznie w znaczeniu ‘idei jezykowej .

8 Pojecie kontinuum wskazuje w tym kontekscie na mimetyczne doswiadczenie, ktore zaktada ciagtosé
pomigdzy Swiatem, cztowiekiem i jezykiem. Niezmystowe podobienstwa odkrywane w naturze, jezyku i pamig-
ci zacieraja podziaty klasycznej metafizyki. W mimetycznej relacji nie moze by¢ mowy o wyraznym rozroznie-
niu obszaru $wiadomosci i tego, co materialne, wngtrza i tego, co zewngtrzne etc.
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wszystko to, co nie miesci si¢ w oficjalnym porzadku dziejéw. Pojgcie mimesis
w tym kontek$cie nie funkcjonuje zatem tylko jako kategoria antropologiczna,
ale ma réwniez zastosowanie w refleksji historiozoficznej. Dzieje Europy, ktére
wlasnie w okresie baroku staja si¢ coraz wyrazniej dziejami rozumu, kryja w sobie
swoja druga, ‘niechciang strong’ — histori¢ wypierania mimetycznosci z ludzkiego
Lebensweltu. Benjamin, antycypujac analizy Foucaulta, nie interesuje si¢ historig
‘wielkich’ wydarzen ani postepem racjonalnosci ucielesnionej w politycznych
i spotecznych instytucjach. Wazne dla niego sg zjawiska marginalne, skrajnosci
odstaniajace petne spektrum danej epoki, dlatego tez w ,, Trauerspielbuch” powo-
luje si¢ nie tylko na znanych dramatopisarzy, ale rowniez tworcéw mniejszego
formatu, zapomnianych poetéw i epigonéw. Podobnie jak w poprzednich trakta-
tach wczesnego okresu Benjamin nie legitymizuje swojej metody. Deklaruje je-
dynie, ze filozoficzna kontemplacja zmierzajaca od odstonigcia idei powinna
unika¢ skrajno$ci postepowania indukcyjnego i dedukcyjnego. Nie podaje row-
niez jasnego kryterium decydujacego o tym, jakie elementy jezyka mialyby kon-
stytuowaé dziedzing idei. Analizy Benjamina przypominaja w istocie rodzaj
intuicyjnego, intertekstualnego bricolage’u, ktéry zmierza do maksymalnej re-
dukcji czynnika subiektywnego. Pomimo braku metodologicznej scistosci ,, Trau-
erspielbuch” odznacza si¢ niezwykla erudycja, a niektore tezy zaszyfrowane w
alegorycznych obrazach budza do dzi$ uznanie wsrdd filologdéw. Dla nas interesuja-
cy jest wszak watek mimesis ukryty w koncepcji idei jgzykowych. Najbardziej
znana definicja idei znajduje si¢ na samym poczatku dzieta:

,»,Wyzwolenie fenomendw dokonuje si¢ za posrednictwem idei, przedstawienie
idei za$ ma miejsce w medium empirii. Albowiem przedstawiaja si¢ one nie tyle
same w sobie, lecz tylko i wylacznie jako uporzadkowanie rzeczowych elementéw
W pojeciu’.

Idee i fenomeny naleza do dwéch odrebnych porzadkéw. Idee to stowa,
ktore wskazuja na konfiguracje ‘rzeczowych elementow’ zawartych w pojeciach.
Jako takie nie maja nic wspolnego z konwencjonalng semantyka jezyka, lecz sta-
nowia, jak powiada Benjamin, ‘obiektywna interpretacje’ fenomendw. Koncepcja
idei zaproponowana przez Benjamina opiera si¢ na zatozeniu, ze u podstaw
jezykdw empirycznych nastawionych na przekaz informacji kryje si¢ pierwotny
logos, ktory wyrasta z mimetycznej komunikacji pomi¢dzy zmystami i zewnetrzna
rzeczywistoscig!’. Jego aktywnos¢ znajduje swoj wyraz w ‘wewngtrznej formie’
rozmaitych konstrukcji jezykowych spotykanych w danej epoce. Dotyczy to za-
rowno wypowiedzi, jak i tekstow pisanych. Wszystko to, co mozna by nazwaé

® W. Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels, s. 15.

19 Na tym etapie rozwoju filozofii Benjamina taka interpretacja moze wydawa¢ si¢ naduzyciem. Tlumaczy
ja jednak fakt, ze kieruj¢ si¢ przyjeta we wstepie zasada hermeneutyczna, zgodnie z ktorg wezesna metafizyka
jezyka daje si¢ w petni zrozumie¢ dopiero w $wietle pdzniejszej teorii mimesis.
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prozodyka wypowiedzi: charakterystyczna intonacja, emocjonalne zabarwienie,
ale réwniez dobor leksykonu, metafor oraz srodkéw stylistycznych, pewne charak-
terystyki sktadni, etc., staja si¢ w tej perspektywie wynikiem konfliktu dwoch
przeciwstawnych proceséw zachodzacych w ludzkiej samoswiadomosci — z jedne;j
strony racjonalizacji, ktora wypiera wtadze mimetyczna, a z drugiej niejawnego
oddziatywania tej ostatniej na ksztatt samej racjonalnosci. W tym punkcie Ben-
jamin wpisuje si¢ w tradycj¢ zainicjowana przez Hamanna. Jej kwintesencja jest
teza, ze rozum i jezyk nie daja si¢ pomysle¢ roztacznie. Zmiany w samoswiado-
mosci cztowieka znajduja swdj wyraz w jezyku i na odwrét: ewolucja jezyka
wplywa zwrotnie na autorefleksj¢ rozumu. Rozréznienie obydwu porzadkow jest
wylacznie wynikiem abstrakcji, ktora wikta filozofi¢ w nierozstrzygalne aporie.
Idee jezykowe stanowia dla Benjamina swoiste signum temporis, jako takie
wyznaczaja horyzont mozliwego w danym momencie dziejéw myslenia o $wiecie.
Kazda z nich definiuje pewna semantyczna przestrzen, z ktérej wyrastaja filozo-
ficzne pytania podejmowane wciaz od nowa przez ludzkosé. Rozwdj filozofii
skoncentrowanej na odstanianiu i eksplikacji tej przestrzeni nie ma nic wspolnego
z kumulatywng progresja poznania. Charakteryzuje go raczej dialektyka jednora-
zowosci 1 powtodrzenia. Te same idee odslaniane przez kolejne filozofie okazuja
si¢ niezmiennym, ale wciaz niewyczerpanym zrodtem znaczenia. Pojgcie zrodta
(Ursprung) nie oznacza u Benjamina poczatku w sensie czasowym, lecz cos rady-
kalnie nowego, a zarazem pierwotnego. Zrédlo to potencjat, ktory w kazdej chwili
moze wyzwoli¢ pracg mysli, ale moze réwniez pozostawaé w stanie latencji.
W dziejach filozofii owe jednorazowe momenty przypomnienia idei oddzielone
sa okresami ‘niepamigci’ wypetnionymi mozolng praca egzegetow.
Wyobrazenie rajskiego jezyka, lezace u podstaw koncepcji idei, stuzy Ben-
jaminowi jako wzorcowy model jezyka w ogole. Dopiero w ramach takiej idealnej
konstrukcji mozna, jego zdaniem, wyeksplikowac ukryta istot¢ ludzkiej mowy.
Adam, pierwszy cztowiek stworzony przez Boga, otrzymuje jezyk w po-
staci daru. Jezyk ten daje mu do dyspozycji rajskie imiona, ktére doskonale i w
pelni oddaja istot¢ stworzonych rzeczy. Po upadku Adama w miejsce rajskich
imion wkracza ludzkie stow o, imitujace absolutng spontanicznos$¢ boskiego
logosu. Rozwoj abstrakcyjnosci jezyka zwienczony w postaci matematycznego
znaku interpretuje Benjamin jako proces subiektywizacji znaczenia. Matematyka
tworzaca konstrukcje catkowicie oderwane od fenomenalnego $wiata stanowi
skrajnos¢, ktoérej biegunem przeciwnym jest ‘rajskie imi¢’ wyrazajace kwinte-
sencj¢ fenomenalnego wymiaru rzeczy''. Posrodku znajduje si¢ jezyk codziennej
komunikacji oraz wyspecjalizowanej nauki. Jego istotg jest przekaz informacji.
Intencja konstytuujaca sens stéw w coraz wigkszym stopniu poddaje si¢ dykta-

I Wigcej na ten temat w tek$cie Benjamina: Uber Sprache iiberhaupt und Sprache des Menschen (GS 11,
ss. 140-156).
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towi podmiotu. Mowa uwiktana w pragmatyczng logike gier jezykowych traci
mimetyczny kontakt ze swiatem. Jednak nie do konca. W jej najglgbszej war-
stwie kryje si¢ bowiem dziedzina ‘elementdw rzeczowych’. Jezyk jest wytworem
cztowieka, ale réwnoczes$nie stanowi wyraz samego bytu — stowa posiadaja swoje
fundamentum in re.

Aby lepiej zrozumie¢ koncepcje idei, przyjrzyjmy si¢ ogdlnej strukturze
ludzkiej mowy. Benjamin wyrdznia w jezyku dwie podstawowe dziedziny, ktére
zostang omdowione w dalszej czesci tekstu.

Dziedzina elementow rzeczowych jezyka

Elementy rzeczowe to $lady fenomenow zatrzymane i utrwalone przez dys-
kursywna aktywnos¢ intelektu. Przydawka ‘rzeczowe’ wskazuje na bezposredni
zwiazek z sensualna dziedzing do$§wiadczenia, a zarazem na cos$, co nie stalo si¢
integralna czescig abstrakcyjnego rdzenia pojecia. Slady fenomenéw nie sa jedynie
zmagazynowanymi w pamig¢ci obrazami, lecz kryje si¢ w nich ‘energia imienia’
— wirtualny logos, ktory dazy do aktualizacji w ludzkiej mowie. Tradycyjne
teorie poznania opisuja dziedzing rzeczowych elementdéw jako zmystowg war-
stwe doswiadczenia. Elementy rzeczowe redukowane sa w ten sposéb do postaci
pozbawionych sensu, amorficznych danych wrazeniowych, ktére musza zostaé
poddane syntezie pojgciowej. Dla Benjamina taka abstrakcyjna materialno$c¢ jest
fikcja ukuta na uzytek teorii podkreslajacych dominujaca rolg podmiotu w pro-
cesie poznania. Najbardziej elementarna warstwa doswiadczenia, do ktorej moze
dotrze¢ refleksja, nie sktada si¢ z rozproszonych wrazen, lecz konkretnych, juz
ustrukturyzowanych obrazéw rzeczywistosci. Poznanie w takim ujeciu to proces
swoistej sygnifikacji, a $cislej rzecz biorac samoczynnej translacji ‘jezyka rzeczy’
na ‘jezyk’ subiektywnych obrazoéw, a nastgpnie stow, poje¢ i znakow. Obrazy
rzeczywistosci osadzone w najglebszej warstwie wyobrazni nie stanowia przed-
stawien wizualnych, ale synestetyczna catos¢!? , w ktorej uczestnicza dane wszyst-
kich zmystéw. W pozniejszej twdrczosci Benjamin bedzie méwil o ‘obrazach
tego, co nas pierwotnie spotyka’ lub impulsach mimetycznych zmagazynowanych
w mimowolnej pamig¢ci. Bez pracy intelektu przedstawienia te skazane sa na nie-
ustanne przemijanie — nieme zapadaja w ‘nieswiadoma pamig¢ ciala’. Dopiero
jezyk i to jedynie w swojej abstrakcyjnej funkcji wydobywa fenomeny z konti-
nuum nie§wiadomej natury. Pojecia intencjonalnie powigzane ze stowami prze-
chwytuja obrazy, a nastgpnie selekcjonuja i1 klasyfikuja je, tworzac ostatecznie
abstrakcyjny rdzen, ktory funkcjonuje jako niezalezne znaczenie. W wyniku takiej
dyskursywnej obrébki fenomendw, z abstrakcyjnego jezyka zostaje wyparty sen-

12.J.G. Herder, Wybdr pism, wybdr i opracowanie T. Namowicz, Wroctaw 1987, ss. 98-133.
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sualny przekaz natury — ‘duchowa istota’ domagajaca si¢ artykulacji. Jednak w gte-
bokiej warstwie mowy odktada sie osad tresci, ktore nie zostaly wiaczone do
oficjalnego dyskursu. Zadaniem filozofa jest przywotanie tych tresci do jezyka,
udzielenie im glosu lub, jak powiada Benjamin, wybawienie fenomendw z kregu
milczacej natury. Elementy rzeczowe nie sg czyms$ statym. Historyczne uwarun-
kowania dotykaja réwniez najbardziej podstawowej formy odbioru rzeczywi-
stosci. Réwniez elementarny przektad fenomenow na jezyk obrazow nosi w sobie
indeks ‘ducha czasu’.

Dla Benjamina istotniejsza wlasciwoscia ‘rzeczowych elementow’ jest jed-
nak fakt, ze transcenduja one dominujacy w danym spoteczenstwie system komu-
nikacji, a tym samym stanowig niezrealizowany potencjat doswiadczenia. Potencjat
ten mozna, za p6znym Benjaminem, zlokalizowa¢ w przedpredykatywnej, mime-
tycznej warstwie doswiadczenia.

Abstrakcyjne elementy jezyka

Abstrakcyjny czy tez syntetyczny aspekt jezyka, utozsamiany w ,,Uber
Sprache iiberhaupt und iiber die Sprache des Menschen'? ze stowem, ktdre roz-
sadza kontinuum rajskiej mowy, posiada ambiwalentne znaczenie. Wczesny Ben-
jamin utrzymuje, ze biblijny Adam przebywa w stanie mitycznej jednosci z natura,
nie poznaje, nie ocenia, a przede wszystkim pozbawiony jest samoswiadomosci.
Kontemplujac stworzong nature, staje si¢ narzedziem artykulacji ‘duchowej istoty’
rzeczy. Jego mowa ma charakter magiczny, poniewaz sama staje si¢ trescig prze-
kazu. Dopiero narodziny abstrakcji bedace efektem grzechu pierworodnego i ka-
tastrofy wiezy Babel stwarzaja wewnetrzny dystans, ktéry wyzwala proces
samopoznania i zwigzane z nim ryzyko wyobcowania od natury i samozagtady.

Jezyk, poczatkowo silnie zwigzany ze zmystami, zaczyna z uptywem czasu
traci¢ zwiazek z naocznoscia. W wyniku klasyfikujacej 1 syntetyzujacej pracy
intelektu powstaje pewien ogdlny przekrdj wszystkich fenomendéw podporzadko-
wanych danemu pojeciu. Przekrdj ten pozwala polaczy¢ konkretne tresci w dang
klase lub gatunek, dzigki czemu fenomeny uzyskuja znamig¢ uniwersalnosci i stajg
sie tatwo komunikowalne. Abstrakcja wydobywa pewien wyizolowany aspekt
rzeczy, redukujac to, co szczegoétowe 1 niepowtarzalne. Jezykowa obiektywizacja
fenomenoéw eliminuje ogromne zasoby tresci, ktére nie pasuja do obowiazuja-
cego systemu wiedzy. Swiat fenomenéw zamknigty w granicach wyznaczonych
strukturg pojecia traci jako$ciowe uposazenie i ulega kwantyfikacji. Skrajnym
przykltadem tego procesu jest matematyczny znak, ktérym postuguje si¢ wspot-
czesne przyrodoznawstwo'.

B GS I, ss. 141-150.

' W. Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels, s. 7.
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Uniwersalno$¢ i konieczno$¢ tego, co ogodlne okazuje si¢ wynikiem przy-
musu wywieranego przez okreslony system poj¢é. Dlatego tez porzadek episteme
ukonstytuowany przez abstrakcje¢ stoi, zdaniem Benjamina, w opozycji do dzie-
dziny prawdy. Intencjonalne akty poznawcze zawsze wiklajq si¢ w dualizm pod-
miotu i przedmiotu, dajac pierwszenstwo temu pierwszemu.

Krytyczne uwagi Benjamina w odniesieniu do abstrakcyjno$ci poznania
nie dyskredytuja jednak porzadku episteme, poniewaz dyskursywne pojecia po-
$rednicza pomigdzy fenomenami i ideami, stanowig niejako medium, w ktérym
ujawnia si¢ prawda. ,,Pojecia dokonuja rozktadu rzeczy na [rzeczowe] elementy”,
ktorych konfiguracje konstytuuja dziedzine idei — aspekt prawdy ujawniony w da-
nym momencie historii.

Rowniez dualistyczne poznanie dociera do ‘imienia’, ale jego ingerencja
nosi znamiona przemocy — uzywajac ‘poj¢ciowej maszynerii’, wydziera ono z fe-
nomenu jego potencjalny jezyk, a nastepnie podporzadkowuje go wiasnym struk-
turom. Do uniwersum wiedzy zostaje wlaczone jedynie to, co moze zosta¢ poddane
instrumentalizacji i pasuje do istniejacego porzadku episteme. Pozostata czesé¢
fenomenu opatrzona indeksem kontyngencji i amorficznosci staje si¢ dziedzing
pozbawionego sensu chaosu.

Benjamin nie rozroznia pojecia przedmiotu i fenomenu. Jedynym $wiatem,
o ktorym mozemy méwic jest ‘Swiat dla nas’, a kwestia tego, jak on prezentuje
sie sam w sobie, jest nieistotna i przede wszystkim nierozstrzygalna. W takim
ujeciu dziedzina rzeczy i jezyka przynaleza niejako do jednej ‘przestrzeni’. Dla
Benjamina nie jest to bynajmniej przestrzen podmiotu, lecz wymiar, w ktorym
dualizm podmiotowo—przedmiotowy ustepuje mimetycznej komunikacji pomigdzy
$wiadomoscig a fenomenami. Komunikacja ta przypomina opisany przez Herdera
proces synestetycznych transpozycji, w ktorym podstawowa role odgrywa dzwiek.
Naturalny przektad danych jednego zmystu na drugi kulminujacy powstaniem je-
zyka, to jakby powtdrzenie w wymiarze ontogenezy aktu nadawania imion w raju.

Idea jako symbol

Idea w ujeciu Benjamina taczy w sobie dwie przeciwstawne charakterystyki.
Z jednej strony posrednio, niejako ‘akustycznie’, odsyta do dziedziny prawdy
— wspomnianego juz potencjatu semantycznego, a z drugiej strony jawi si¢ jako
monada — mikrologiczny obraz historii osadzonej w strukturach jezyka. W pierw-
szym uje¢ciu Beniamin pisze o idei jako symbolu. ,,Idea to pierwiastek jezykowy,
a mianowicie kazdorazowo ten moment w istocie stowa, w ktérym jest ono sym-
bolem”'.

5 Tbidem, s. 18
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Idee jako takie nie odstaniaja bezposrednio prawdy — mimetycznego po-
tencjalu zamknigtego w ‘rajskim imieniu’, lecz symbolicznie wskazuja na nia,
nadajac wlasciwy kierunek filozoficznej kontemplacji. Organiczna taczno$¢ raj-
skiego imienia i rzeczy zostala utracona po upadku Adama, ale moze zosta¢ przy-
wolana w akcie filozoficznej anamnezy, ktora nie prowadzi, jak u Platona, do
,,Zzmyslowej reprezentacji obrazow”, lecz jest natury akustycznej. Na podobien-
stwo biblijnego objawienia ‘prawda imienia’ dociera do cztowieka w postaci
‘wewnetrznego glosu’, a zatem za posrednictwem zmystu stuchu, ktéry wiaze
si¢ z czasowa forma zmystowosci.

Zgodnie z postulatami ,,Erkenntniskritische Vorrede” kontemplujacy filozof
powinien ustysze¢ w obarczonych konwencjonalng semantyka stowach ich pier-
wotne znaczenie. W tym celu musi przyjaé receptywna postawe wobec jezyka,
wygasi¢ intencjonalng aktywnos$¢ transcendentalnego ja i oddac¢ si¢ mozolnej pracy
pojecia. Prototypem autentycznego filozofa jest dla Benjamina biblijny Adam
wstuchujacy si¢ w bezglosng mowe stworzenia. Filozof moze przedstawi¢ prawde
‘imienia’ wylacznie w posredni sposdb, odstaniajac zmieniajace si¢ w czasie kon-
stelacje idei. Jedyna drogg do osiagnigcia tego celu jest kontemplacja przywodzaca
na mysl akt Platonskiej anamnezy.

,,Rzeczg filozofa jest to, by za pomoca przedstawienia dat pierwszenstwo sym-

bolicznemu charakterowi stowa, w ktéorym idea dochodzi do samoujawnienia. [...]
A poniewaz filozofia nie moze przypisywac sobie objawienia, [przedstawienie idei]
nastgpuje jedynie na drodze przypomnienia, ktore sigga pierwotnego nastuchi-
wania [das Urvernehmen]. Platonska anamnesis nie jest daleka od tego przypo-
mnienia. Tyle, ze nie chodzi w nim o naoczne uobecnienie obrazdw, a raczej o to,
ze w filozoficznej kontemplacji wyzwala si¢ z najglgbszej istoty rzeczywistosci
idea jako stowo, ktére ponownie domaga si¢ swojego prawa do nazywania rzeczy
po imieniu. Ale taka postawa jest ostatecznie blizsza nie tyle Platonowi, lecz Ada-
mowi, ojcu cztowieka a zarazem filozofii”'e.

Idee stanowia punkty graniczne na linii oddzielajacej dziedzine prajezyka
od sfery jezykéw empirycznych. Jako takie powstajq niezaleznie od cztowieka,
ale do swojego ujawnienia wymagaja filozoficznej konstrukcji. W konkretnym
jezyku dziataja w sposéb niejawny, dlatego tez nalezy uruchomié prace poje-
ciowa, ktora bytaby w stanie odkry¢ w oficjalnym dyskursie poktady wyparte;j
mimetycznosci. Nie moze to by¢ postgpowanie dedukcyjne ani indukcyjne, gdyz
z natury podporzadkowane jest ono projekcyjnemu mechanizmowi ratio. Wszelka
oparta na nim metoda sprowadza si¢ do utrwalania i reprodukowania zatozonego
z gory wzorca racjonalnosci. Przeciwienstwem takiej metody jest dla Benjamina
postepowanie, ktore dociera do swojego przedmiotu na drodze okreznej (der
Umweg). Metafora drogi okreznej nie oznacza btadzenia po omacku, lecz porzu-
cenie ekonomii myslenia, ktdre poszukuje najkrétszych potaczen i najprostszych

16 Tbidem, ss. 18-19
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rozwiazan. Droga okrezna to kontemplacyjne okrazanie przedmiotu, to taczenie
skrajnosci, myslenie w ‘przejsciach’ i ‘przerwach’.

Idee odstaniajace dostegpny w danym momencie dziejow aspekt prawdy nie
moga by¢ przedmiotem myslenia, ani nawet pytania, poniewaz kazde zapytanie
implicite zaktada juz dziedzing mozliwych odpowiedzi. Jak zatem mozna odstonié
idee?

Benjamin podejmuje w tym miejscu niezwykle interesujaca probeg pota-
czenia dwoch tradycji, ktoére zdeterminowaly charakterystyczne dla naszej cywi-
lizacji rozumienie prawdy. Z jednej strony judaistyczna tradycje ujmowania prawdy
jako glosu oraz grecka tradycje mowienia o prawdzie w kategoriach odwotujacych
sie¢ do zmystu wzroku. Obydwie metaforyzacje prawdy otwierajq dla filozofii
odmienne perspektywy: ‘prawda hebrajska’ jest niewidzialna, ale styszalna, pod-
czas gdy ‘grecka prawda’ stanowi przedmiot kontemplacji, ale jest niewyrazalna.
Konflikt obydwu paradygmatéw prawdy zostal juz wielokrotnie oméwiony w lite-
raturze tematu. Pomijajac wspolczesne proby rewitalizacji metafory akustycznej,
$miato mozna postawi¢ teze, ze ukrytym aksjomatem europejskiej filozofii byto
uznanie naocznosci za podstawowy model prawdy filozoficznej, a gltosu uciele-
$nionego w ludzkiej mowie za srodek jej przekazu. Wzrok stwarza dystans migdzy
podmiotem i przedmiotem, daje mozliwos¢ wyboru, a ponadto oferuje wrazenie
rownoczesnej réznorodnosci, ktére stanowi optymalng podstawe dla wyobrazenia
tego, co wieczne. Przedmiot odebrany zmystem stuchu staje si¢ natomiast postrze-
galny wylacznie w czasowej sekwencji wrazen. Stuchajac, podmiot traci dystans
1 mozliwos¢ wyboru, zdany na aktywno$¢ dzwigeku funkcjonuje wytacznie jako
bierny odbiorca. W przeciwienstwie do wzroku terazniejszos¢ nie jest dla niego
czyms trwatym, lecz przemijajacym. W perspektywie Kantowskiej estetyki trans-
cendentalnej stuch laczylby si¢ z aktywnos$cia wewngtrznego zmystu i jego cza-
sowg forma a wzrok ze zmystem zewngtrznym i przestrzenna forma naocznosci.
Metaforyzacja wizualna traktuje stuch oraz zwiazany z nim jezyk jako impuls
wyzwalajacy potrzebe wyzszej duchowej kontemplacji. Mowienie niejako z na-
tury dazy w takiej perspektywie do wypetnienia w naocznosci. Jezyk to niedosko-
nate medium wyrazenia tego, co niewyrazalne. Przeciwnie rzecz ma si¢ z akustyczna
metaforyzacja, dla ktérej obraz i wszelka mozliwa naocznos¢ stanowia w najlep-
szym wypadku wstgp do wewnetrznej medytacji, ktora otwiera si¢ na gtos Boga
badz sttumionej natury.

Benjamin usituje w swojej koncepcji idei zintegrowaé obydwie metafory-
zacje prawdy i wynikajace z nich konsekwencje. Nie czyni tego jednak kosztem
jednej z nich ani nie dazy do abstrakcyjnej syntezy, lecz ujmuje je rownolegle w ich
antynomicznym przeciwienstwie.

Idea w swoim symbolicznym aspekcie odsyta do utopijnej dziedziny raj-
skiego imienia. Odestanie to przybiera posta¢ akustycznej anamnezy: filozof po-
winien, jak pamigtamy, wyzwoli¢ w sobie mimetyczng zdolno$¢ do pierwotnego
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nastuchiwania dzwigku imienia, ktdrego poglosem jest empiryczny jezyk. Kontem-
placyjne wspominanie nie kieruje si¢ ku obrazom, lecz dociera do miejsca w wy-
obrazni, w ktérym dopiero si¢ one rodza.

Nie tylko idea, ale rowniez sam akt kontemplacji zmierzajacej do jej przed-
stawienia opisywany jest za pomoca obydwu metaforyzacji. Jak pisze Benjamin,
pierwsza oznaka filozoficznej kontemplacji:

,Jjest rezygnacja z nieprzerwanego przebiegu intencji. MySlenie wytrwale za-
czyna wciaz od nowa, precyzyjnie powraca do rzeczy samej. Ow nieustanny cykl
wdechu i1 wydechu jest najbardziej charakterystyczna forma kontemplacji. Albo-
wiem, kiedy w trakcie rozwazania tego samego przedmiotu tropi ona rozmaite po-
ziomy sensu, otrzymuje impuls do ponownej aktywnosci jak i usprawiedliwienie
dla swojej nieciaglej [intermittierenden] rytmiki”!’.

Postulowana przez Benjamina kontemplacja zmierza do uchwycenia nie-
ruchomego obrazu, ale jej przebieg jest nieciagly, poniewaz w istocie odtwarza
ona rytmike kontemplowanego jezyka. Metaforyczne ustanie ‘oddechu kontem-
placji’ oznacza momentalne ustanie intencjonalno$ci generowanej przez trans-
cendentalne Ja. To wtasnie w ulotnej chwili ‘bezdechu kontemplacji’ ujawnia si¢
prawda idei. Stara wizualna metafora idei kurczy si¢ u Benjamina do rozmiaréw
momentalnego obrazu, ktory rozbtyskuje w szczelinie pomigdzy stowem a jego
konwencjonalnym znaczeniem.

Jezyk pomyslany wylacznie jako intencjonalna struktura skorelowana ze
sfera sensu stanowi swoista emanacje¢ transcendentalnego Ja. Stowa moga jednak
istnie¢ bez podmiotu, czego dowodem jest pismo, a zatem potencjalnie zawieraja
w sobie rdwniez sens niezalezny od konkretnej intencji wypowiadajacego je czto-
wieka. Paradoksalnym celem kontemplacji staje si¢ dla Benjamina nieobecnos¢
intencji, wirtualna $mier¢ podmiotu.

,Jedynym stosownym dla [prawdy] [...] postgpowaniem nie jest [intencjonalne]
domniemywanie poznania, lecz wkraczanie w jej krag i zanikanie w niej. Prawda
jest $miercia intencji”'s.

Tym, co zanika w $wietle prawdy, jest nie tylko intencja, ale przede wszyst-
kim kierujace nig transcendentalne Ja. Samorzutne odstonigcie idei oraz wyga-
szenie intencjonalnej aktywnosci podmiotu stanowia niejako dwie strony tego
samego aktu. Idea ujawnia si¢ zawsze jako co$ ‘juz z gory danego’ [vorgegeben],
catkowicie niezaleznie od intencji kontemplujacego filozofa. W tym tez sensie
nalezy rozumie¢ definicj¢ idei jako niezaleznego bytu.

,»A zatem struktura prawdy wymaga bytu, ktory w swoim braku intencji zrow-
nuje si¢ z prostym bytem rzeczy, ale przewyzsza go pod wzgledem trwatosci”".

17 Ibidem, s. 8.
18 Ibidem, s. 17.
1 Ibidem.
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Idee nie sa wytworem aktywnos$ci poznawczej podmiotu, aczkolwiek wy-
magaja do swojego uzewnetrznienia okre$lonej konstrukcji w obrebie istniejacych
poje¢. Filozof napotyka idee jako co$ juz z géry danego, ale aby je napotkaé, musi
wczesniej podda¢ destrukcji obowiazujace w danej epoce struktury znaczenia.
Wtedy na podobienstwo ‘autentycznego ttumacza’?® zatraca wiasna intencjo-
nalnos$¢ 1 oddaje si¢ mimetycznej lekturze jezyka. Filozoficzna kontemplacja prze-
ksztatca sie w czytanie (czynno$¢ uznang w pozniejszym okresie za akt mimetyczny
sensu stricte), ktére w ulotnym ‘Augenblick’ odstania ‘nieustyszane’ dotad po-
ktady znaczenia, a tym samym wyzwala zamrozony w konwencjonalnej seman-
tyce stow ‘czysty logos’ oryginatu.

Idea jako monada

Odwolujac si¢ do metaforyki wizualnej, Benjamin ujmuje ide¢ jako rodzaj
monady. Monada przedstawia obraz historii zamknigty w mimetycznej warstwie
pojecia. W tym aspekcie staje si¢ ona przedmiotem ogladu. Pojecie monady za-
czerpniete od Leibniza ma niewiele wspdlnego z oryginalem. Benjamin korzysta
wylacznie z ogdlnej konotacji tego stowa, ktéra taczy w sobie antynomig nieskon-
czonosci i jednos$ci. Idea, a whasciwie kazde stowo rozumiane jako niezalezna
jednostka semantyczna zawsze odsyta do catosci jezyka. Wypowiedziane lub na-
pisane wchodzi w mniej lub bardziej rozpoznawalne, lub, jak powiedziatby Ben-
jamin, ‘styszalne’ zwiazki z pozostalymi stowami. Wyobrazenia sktadajace si¢ na
jego sens nie daja si¢ zdecydowanie oddzieli¢ od pozostalych wyobrazen powia-
zanych z innymi stowami. Semantyczna warstwa jgzyka jest wewnetrznie zrozni-
cowana, a zarazem jednolita catoscig. Nie mozna w niej odnalez¢ izolowanych
przedstawien, wyraznych granic, ktore jednoznacznie oddzielatyby poszczegol-
ne jednostki sensu. Stowo zyskuje znaczenie nie tyle dzigki roli, jaka odgrywa w
zdaniu, jak twierdzit Frege, lecz dopiero w kontekscie calego jezyka. Jezykowa
monada zakorzeniona w §wiecie odsyta zatem do calosci mowy, a przez to ukazuje
obraz dziejéw ukonstytuowany w konkretnym empirycznym jezyku. Jak to wia-
Sciwie rozumiec?

Rzeczywisto$¢ odebrana zmystami, a nastgpnie poddana konceptualizacji
przenika do wnetrza cztowieka i staje si¢ jego integralng czescia. Przechodzenie
fenomenu w obszar pojeciowy jest procesem nieskonczonym. Ujecie Benjamina
przypomina pod tym wzgledem ustalenia Husserla. Pudetko zapatek opisywane
w najbardziej szczegdlowy sposob zawsze bedzie zawierato w sobie cos, co umyka
dyskursywnej analizie. Aby zamkna¢ ten proces, fenomenologia uruchamia me-
tode ejdetyczna, dzigki ktorej przedmiot swiadomosci odstania swoja transcen-

2 Por6wnaj: W. Benjamin, Twdrca jako wytwdrca, Poznan 1975, ss. 293-307.
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dentalng istote. Benjamina interesuje natomiast obiektywny sens fenomenu, kto-
rego nie powotato do istnienia transcendentalne Ja. Ow autonomiczny rezerwuar
sensu zawarty w przedpredykatywnej warstwie fenomenow to nic innego jak ‘du-
chowa istota’ z wczesniejszych prac o jezyku. Po katastrofie wiezy Babel czto-
wiek utracil bezposredni dostep do obiektywnego logosu, nie potrafi juz na wzor
Adama wstuchiwac si¢ w ‘bezglo$ng mowe’ natury. Tym, co mu pozostato, jest
jezyk, ktory moze jedynie symbolicznie odsyta¢ do wypartej mimetycznosci. Idea
jako monada stanowi rodzaj archiwum, w ktorym odkladaja si¢ dzieje animal
rationale rdbwnoznaczne z dziejami wypierania wladzy mimetyczne;j.

,,ldea jest monada. Byt, ktory wnika w nig wraz ze swoja prehistoria i wirtualng

przysztoscia nadaje reszcie swiata idei skrocona i zaciemniong postac, ktora kryje
si¢ jego wiasnej historii [...]"%'.

Byt, o ktérym wspomina Benjamin, nie jest realnym bytem, lecz trescia
osadzong w ludzkim jezyku. Tres¢ ta ewoluuje z biegiem dziejoéw, przybierajac
postaé okreslonego dyskursu o historii. Przeszlo§¢ mozna bowiem uchwycic je-
dynie w formie logosu. Historia nie jest suma zdarzen, realnym, czasowym pro-
cesem, a jedynie wynikiem konstrukcji, opowiescia (zgodnie z grecka etymologia
tego stowa), ktdra kresli obraz ptynacego czasu wedlug wlasnych prawidet. Ztu-
dzenie linearnosci dziejow jest w istocie wynikiem linearnosci dyskursu o dzie-
jach, rezultatem chronologii stuzacej do uporzadkowania §ladéw przesztosci.

Dlatego tez na przekor tradycji historiozoficznej Benjamin podkresla sta-
tyczny, nieomal przestrzenny charakter historii. W akcie filozoficznej kontem-
placji ,,dzieje jawia si¢ jedynie jako wielobarwna krawedz skrystalizowane;j
symultanicznosci”?.

Dla uwydatnienia wspomnianej ‘przestrzennosci’ dziejow Benjamin wpro-
wadza pojecie ‘przyrodohistorii’. Przyrodohistoria zostaje przeciwstawiona rze-
czywistym, uwiktanym w konkretne uwarunkowania dziejom. Nie oznacza ona
konkretnego czasowego procesu, lecz pozostawiony przezen osad sensu, ktéry
znalazl schronienie w tworach kultury. Pojecie to wskazuje z jednej strony na
detemporalizacj¢ dziejow osadzonych w jezyku, a z drugiej na transformacje fe-
nomenalnego przejawu natury w logos, ktéry uczestniczy w porzadku historii.
Pierwszy proces bylby rdwnoznaczny z ‘uprzestrzennieniem’ historii, a drugi z uhi-
storycznieniem natury.

‘Przyrodohistoria’ jako swoista opowies$¢ rozsnuwa przed kontemplujacym
filozofem panoramiczny obraz przesztosci. Jego ‘wielobarwne krawedzie’ to idee-
-monady, ktére krystalizuja w sobie uniwersum przesztych zdarzen. Dopiero tresci
marginalne, peryferia biegu zdarzen przywotane przez jezyk zachowanych doku-
mentow wyznaczaja kontury poszczegdlnych idei.

21'W. Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels, s. 32.

2 Ibidem, s. 20.
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,Przedstawienie idei nie moze w zadnych warunkach zostaé¢ uznane za po-
myslne, jak dtugo nie przemierzy ono catego kregu mozliwych skrajnosci”?.

Nietrudno zauwazy¢, ze koncepcja historii implikowana przez pojecie
idei-monady przeciwstawia si¢ teoriom, ktore zakladajaq uniwersalng teleologi¢
dziejow. Przesztos$¢ skrystalizowana w monadzie nie jest czyms$ abstrakcyjnym,
podporzadkowanym zewngtrznej celowosci, lecz jawi si¢ jako konfiguracja kon-
kretnych, jednostkowych tresci, ktére nosza w sobie §lady wlasnej genezy. Konkret
usytuowany na krawedzi oficjalnego dyskursu zawsze naznaczony jest, jak po-
wiada Benjamin, ,,piecz¢cig zrodia” — sladem odsytajacym do idei. Mimetyczna
lektura tekstu to wiasnie podazanie za sladami®*, ktore pozostawia organizujaca
jego wewnetrzng strukture idea.

Jak pamigtamy, kazda epoka wyraza prawdg w okreslonej konstelacji idei,
ktore niejako inkarnuja si¢ w konkretnym materiale jezykowym. Dlatego tez nie-
miecki dramat barokowy nie funkcjonuje dla Benjamina wylacznie jako gatunek
literacki, lecz skupia w sobie jak w soczewce konfiguracje¢ idei charakteryzujacych
te epoke. Zawarte w tytule omawianej pracy pojecie zrodla nie jest zatem pojeciem
chronologicznym, lecz logicznym. Zrédtem dramatu nie sa konkretne historyczne,
spoteczne, czy antropologiczne uwarunkowania, lecz idealny logos ukryty w po-
szczegblnych dramatach. Odczyta¢ go mozna jedynie w aktach mimetycznej kon-
templacji.

Pojecie monady wskazuje na swoiscie rozumiang historycznos¢ idei, a za-
razem pozwala Benjaminowi opisa¢ zwiagzek zachodzacy pomigedzy ideami. Kazda
z nich stanowi autonomiczna, zamknigta catos¢, ktora kryje w sobie obraz pozo-
statych idei. Idee nie zawieraja si¢ jednak w sobie jak pojecia, lecz na podo-
bienstwo gwiazd pozostaja w izolacji.

,,Tak jak harmonia sfer opiera si¢ na ruchu gwiazd po nie stykajacych si¢ ze
sobg orbitach, tak stan mundus inteligibilis polega na nie dajacym si¢ znie$¢ dy-
stansie pomigdzy czystymi istotnosciami. Kazda idea jest stoicem i w stosunku do
innych ma si¢ tak jak maja si¢ do siebie stonca. Rozbrzmiewajaca tonami relacja
takich istnosci jest prawda™?>.

Metafora gwiazdozbioru pojawi si¢ w réwniez w pracy Uber mimetsches
Vermdégen, gdzie juz explicite zostanie odniesiona do zagadnienia mimetycznosci.
W niniejszym kontekscie unaocznia raczej nieciagto$¢ $wiata idei.

Dzieje interpretowane przez pryzmat rozwoju struktur racjonalnosci uka-
zuja si¢ jako spojny ciag uporzadkowanych chronologicznie faktéw. Przedsta-
wione pod katem wypieranej mimetycznosci przybieraja natomiast postaé nieciaglej

2 Ibidem, s. 31.

2 Mimetyczny charakter tego aktu dobrze oddaje polski odpowiednik stowa mimesis — nasladowanie,
czyli dostownie ‘podazanie za Sladami’.

2 W. Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels, s. 19.
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konstelacji idei, ktora odsyta do niedostepnej dziedziny rajskich imion. Wtadza
mimetyczna zaszyfrowana tutaj w obrazie rajskich imion nie jest pasywnym resi-
duum, lecz nieustannie domaga si¢ wyzwolenia. Im silniejszy proces wypierania
mimesis, tym intensywniej daje ona o sobie zna¢ w postaci znieksztatcen porzadku
ratio. Efektem tego konfliktu sa idee-monady. Z jednej strony przynaleza one do
porzadku racjonalno$ci — osadzone w semantycznej strukturze pojgcia, powiazane
z konkretnym stowem zdaja si¢ odpowiadac logice dyktowanej racjonalnym dys-
kursem. Z drugiej strony okazuje sig¢, ze Zrddlo ich sensu nie tkwi w transcenden-
talnej aktywnos$ci podmiotu, lecz wyptywa z obszaru wypartej mimetycznosci.

Zakonczenie

Koncepcja idei zawarta w Ursprung des deutschen Trauerspiels okazuje
si¢ proba polaczenia dwoch metaforyzacji prawdy, ktore zdominowaty europejska
filozofig¢. Jak probowatem pokaza¢ w niniejszym artykule, wizualna strona idei
stanowi dla Benjamina rodzaj katalizatora akustycznej anamnesis. Obraz uchwy-
cony w akcie kontemplacji traci w momencie odstonigcia swoja trwatos¢ i prze-
mija na podobienstwo stowa. Konstelacje idei mozna uchwyci¢ jedynie sukcesywnie,
w sekwencji kontemplatywnych ‘spojrzen’. Widzenie tego, co ulotne nie jest
jednak witasciwym celem kontemplacji. Stanowi ono rodzaj katharsis, ktére
oczyszcza jezyk z osadu konwencjonalnego znaczenia. Filozof, postrzegajac kon-
figuracje idei, nie zapada w milczenie (‘grecka metafora’ prawdy), lecz czerpie
z niewidzialnego zrodla sensu i wypowiada ‘wiasciwe imi¢’ rzeczy (“hebrajskie
ujecie’ prawdy). Innymi stowy probuje postrzec to, co niewidzialne i wypo-
wiedzie¢ to, co niewyrazalne. Propozycja Benjamina nie polega jednak na pro-
stym odwréceniu obydwu metafor i plynacych z nich konsekwencji. Mamy tutaj
raczej do czynienia z retoryczng figura chiasmusu — antytetycznego zestawienia
dwoch wyrazen. Skrzyzowanie przeciwienstw odzwierciedlone w tej figurze nie-
zwykle trafnie oddaje intencje Benjamina, poniewaz kontemplacja zmierzajaca
do uchwycenia prawdy nieuchronnie skazana jest na antynomiczno$¢. Filozof
u kresu swojej drogi ani nie milknie, ani nie objawia prawdziwego stowa. Sensem
jego aktywnosci okazuje si¢ samo ‘odwrdcenie spojrzenia’, wskazanie kierunku,
z ktorego naplywa mimetyczna energia ‘imienia’. Jezyk stluzacy rozumowi po-
trzebuje zyciodajnych sil, ktore moga go uchronié przed catkowita instrumenta-
lizacja. Zadaniem filozofii staje sie tym samym ocalenie jezyka oraz niesionej
przezen mysli. Historia ludzkos$ci spleciona w tej perspektywie z dziejami filozofii
przypomina kabalistyczny tikkun — proces naprawy Stworzenia, w ktorym naste-
puje przywracanie rajskiej dziedziny prawdy.
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The conception of lingual ideas in early philosophy of Walter Benjamin

Abstract

This article deals with the conception of lingual ideas found in Ursprung des
deutschen Trauerspiels by Walter Benjamin. My interpretation of the conception is
based on the belief that the early philosophy of Benjamin could be fully understood
only in the light of the conception of mimesis developed in his later works. In the
philosophical introduction to the work Benjamin describes the essence of language,
adducing to cabbalistic explanation of the logos of Eden. The deep layer of language
hides the primal structure, which implictly determines all the lingual constructs of the
so-called “superficial layer of language”. “Idea” originates on the junction of the two
layers joining universal as well as historic aspect of languauage. As a monad it refers
to a specific, historic form of language, and as a symbol it refers to the hidden ground
of speech. The interpretation presented in this article is an attempt to withdraw the
speculative character from Benjamin’s conception. The paradisical language is inter-
preted as a metaphor of the mimetic faculty, and “idea” as a lingual construct, which
is a result of the conflict of two functions of language — the representational and expres-
sive function.
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